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RESUMO

No Brasil, a organizagdo de jovens na década de 1980 esteve diretamente ligada aos caminhos
da Igreja Catolica, que passaram, dentre outros aspectos, pela construcdo da Pastoral da
Juventude (PJ), organizagdo nacional resultante de experiéncias sociais e eclesiais durante o
periodo da Ditadura Militar e o processo de reabertura politica. Entre as décadas de 1970 e
1980 a PJ se organizou de forma singular na experiéncia dos grupos de base ligados a
realidade politico-social-eclesial de comunidades. E nesse contexto que nasceram os
primeiros Grupos de Jovens que acabaram por influenciar fortemente as acdes de uma igreja
engajada e militante. Diante desse processo, esta pesquisa tem como objetivo compreender
como ocorreu o processo de formagdo de liderangas sociais e politicas realizado pela Pastoral
da Juventude e pelos grupos de jovens em Criciima na década de 1980. Tem como objetivos
especificos: (1) verificar a metodologia usada para a formagao dos jovens nos grupos de base;
(2) investigar a trajetéria formativa de militdncia social e politica de jovens oriundos dos
espacos eclesiais e (3) analisar as estruturas e organizagdo do grupo de Jovem Adolescente
Alianca de Criciuma. Como procedimentos metodoldgicos, a pesquisa baseou-se em arquivos
de entidades que ainda preservam o material relacionado ao tema, que possuem materiais
relacionados ao tema, incluindo um acervo com classificacdo da Pastoral da Juventude.
Foram usados como fonte fundamental para o desenvolvimento do trabalho os arquivos do
Grupo de Jovens Alianca da Cidade de Criciima, atas e relatérios, bem como outros materiais
pertencentes a acervos pessoais dos ex-participantes do grupo. Paulo Freire ¢ o principal
referencial teorico da pesquisa, sendo que as categorias manejadas para compreender o
processo formativo dos jovens militantes cristaos.

Palavras-chaves: Pastoral Juventude. Grupo de Jovens. Jovem Cristdo. Teologia Libertacao.



ABSTRACT

In Brazil, the organization of young people in the 1980s was directly linked to the paths of the
Catholic Church, which included, among other aspects, the construction of the Pastoral da
Juventude (PJ), a national organization resulting from social and ecclesiastical experiences
during the period of the Dictatorship. Military and the process of political reopening. Between
the 1970s and 1980s, the PJ was organized in a unique way in the experience of grassroots
groups linked to the political-social-ecclesial reality of communities. It is in this context that
the first Youth Groups were born and ended up strongly influencing the actions of an engaged
and militant church. Given this process, this research aims to understand how the process of
training social and political leaders carried out by the Youth Ministry and youth groups in
Criciima occurred in the 1980s. Its specific objectives are: (1) verify the methodology used
for the training of young people in base groups; (2) investigate the formative trajectory of
social and political activism of young people from ecclesiastical spaces and (3) analyze the
structures and organization of the Young Adolescent Alliance of Criciuma group. As
methodological procedures, the research was based on archives of entities that still preserve
material related to the topic, which have materials related to the topic, including a collection
classified by the Youth Ministry. The archives of the Grupo de Jovens Alianga da Cidade de
Criciuma, minutes and reports, as well as other materials belonging to the personal collections
of the group's former participants, were used as a fundamental source for the development of
the work. Paulo Freire is the main theoretical reference of the research, with the categories
used to understand the formative process of young Christian activists.

Keywords: Youth Ministry. Group of young people. Young Christian. Liberation Theology.
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1 INTRODUCAO

Diversas organizagdes de jovens na década de 1980 estiveram diretamente ligadas
aos caminhos da Igreja Catolica, que passaram, dentre outros aspectos, pela construgdo da
Pastoral da Juventude (PJ), organizacdo nacional resultante de experié€ncias sociais e eclesiais
durante o periodo da Ditadura Militar e o processo de reabertura politica. Entre as décadas de
1970 e 1980 a PJ se organizou de forma singular na experiéncia dos grupos de base ligados a
realidade politico-social-eclesial de comunidades. E nesse contexto que nasceram os
primeiros Grupos de Jovens que acabaram por influenciar fortemente as agdes de uma igreja
engajada e militante.

E neste contexto historico da cidade de Criciima que realizamos nossa pesquisa. No
desenvolver dos primeiros passos da pesquisa descobrimos os arquivos do Grupo de Jovens
Alianca e as Atas das reunides. O contato com ex-integrantes nos levou a olhar para o grupo,
que tinha todos os critérios para responder a indagacdo sobre o processo de formagdo de
liderangas sociais e politicas realizada pela Pastoral da Juventude e pelos grupos de jovens em
Criciima, na década de 1980. O contato com integrantes do grupo nos possibilitou perceber a
metodologia dos encontros usada para a formagdo dos jovens nos grupos de base. Bem como
investigar a trajetdria formativa de militancia social e politica de jovens oriundos dos espagos
eclesiais e analisar as estruturas e organizacao do grupo de Jovem-Adolescente Alianca de
Criciima.

A Pastoral da Juventude ¢ uma das diversas organizagdes que contribuiram para a
formagao de liderangas, mas ndo apenas, contribuiram antes de tudo para a formacao do
individuo que estava vivenciando um novo momento historico. Nao tratamos os jovens que
participavam todos como lideres de uma vanguarda revoluciondria. No decorrer da vida, as
centenas de jovens seguem caminhos diversos. A tentativa inicial deste trabalho foi contribuir
para compreender a “gestacdo” do pensamento critico, da formagdo humana e da importancia
de uma formacao democratica e participativa.

Ja como procedimentos metodologicos, a pesquisa analisou fontes documentais
relacionadas a Pastoral da Juventude. Foram analisadas atas e relatorios do Grupo de Jovens
Alianga da cidade de Criciima, bem como outros materiais pertencentes a acervos pessoais
dos ex-participantes do grupo e entrevistas com dois participantes do grupo e com o padre
que foi uma das principais referéncias formativas para a juventude catdlica. As entrevistas

foram realizadas presencialmente com os dois ex-integrantes do grupo, utilizando perguntas
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pré-elaboradas, mas de forma aberta. J& a entrevista com o ex-padre foi realizada por meio
eletronico, através de videoconferéncia gravada, pelo fato de o entrevistado morar distante de
Criciuima.

Utilizamos no trabalho as atas, que possuem como fun¢ao preservar os registros
dos encontros do Grupo de Jovens, tendo clareza que os documentos sdo registros do que
aconteceu. A medida que manejamos e damos sentidos ao documento, nds o transformamos
em “fonte historica” (MAUAD; CAVALCANTE, 2010, p. 29).

Além das fontes documentais, também complementa-se a pesquisa com fontes
orais com entrevistas de dois integrantes do Grupo de Jovens Alianga. Com as entrevistas
alcangamos pelo menos trés objetivos principais: equacionar duvidas suscitadas pelas fontes
documentais, identificar aspectos centrais da Pedagogia da Pastoral da Juventude e perceber o
perfil atual de consciéncia politica dos ex-integrantes do Grupo de Jovens.

Na primeira parte do trabalho, falamos sobre “Comunidades Eclesiais de Base e o
Cristianismo da Libertagdo”, da qual a PJ faz parte, podendo ser chamada de “juventude das
CEB’s e Juventude do Cristianismo da Libertagio”. E importante compreender quais os
fundamentos, principalmente de uma Teologia da Libertacdo, que influenciam na formagao
dos jovens nas bases. E a partir dessa reflexdo teoldgica que modifica as concepgdes de
cristianismo tradicional, principalmente o catolicismo, que se abre espago para repensar novas
formas de um catolicismo com o rosto da América Latina. Os grupos de Bases da PJ sdo
resultado deste pensamento.

O segundo capitulo tem como titulo “O grupo como espago de formagdo: A
experiéncia histérica e pedagogica da Pastoral da Juventude na cidade de Criciuma”. Aqui, a
ideia ¢ compreender a PJ como pastoral de organizacdo nacional com uma metodologia de
trabalho propria, que orienta os grupos de jovens nas suas bases. Destacamos o processo de
formacao integral aplicada e os marcos formativos apresentados pelos documentos da propria
pastoral.

E por tultimo, na terceira parte, tratamos a “Memoria das formagdes iniciais e
experiéncias formativas da juventude catdlica em Cricitima”, completando os estudos
necessarios para defesa desta dissertacdo. Analisamos as trajetorias dos integrantes do Grupo
Alianca, por meio de entrevistas, usando a Historia Oral para compreender o percurso
formativo desse grupo de jovens. Por meio das entrevistas, ouvimos e investigamos a

memoria de alguns dos membros do grupo que atualmente encontram-se na faixa dos 60 anos
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de idade. Entendemos a memdria, neste caso, como um “fendmeno coletivo e social”, que
para Halbwachs (2006), orienta e condiciona uma construcdo coletiva das memorias
individuais, num fluxo dindmico de mudangas, transformagoes e ressignificacdes constantes.

No presente trabalho, usou-se a categoria memoria para compreender o processo
formativo do Grupo de Jovem Alianga, através das atas e das memorias dos individuos que
vivenciaram a experiéncia do coletivo.

Os grupos a que os individuos pertencem estruturam a memoria. Halbwachs
(1990) diz que a memdria coletiva € o processo de participagdo das memorias individuais, e
que as memorias sempre serdo seletivas. Assim, utilizamos a andlise da ata do Grupo de
Jovens Alianga avaliando as estruturas ao longo de trés anos de trabalho, de 1979 até 1982.
Nos documentos encontramos as estruturas das reunides vivenciadas, bem como o
desenvolvimento formativo integral e progressivo do coletivo de adolescentes que atuavam
naquela realidade eclesial.

As atas sdo fontes historicas, mas fontes historicas ndo sdo a fonte da histéria, ou
seja, ndo ¢ delas que brota e flui a historia. Os documentos sdo registros e testemunhos de
atos acontecidos, ou seja, “sdo a fonte do nosso conhecimento historico, isto €, ¢ delas que
brota, ¢ nelas que se apoia o conhecimento que produzimos” (SAVIANI, 2004, p. 6). As atas
das reunides do Grupo de Jovem Alianca sdo nossas fontes, e ¢ através delas, juntamente com
a fonte oral, que produzimos um conhecimento histérico sobre a formacao politica deste
grupo de jovens que teve uma experiéncia formativa na década de 1980.

Por ultimo, cabe destacar que o desenvolvimento desta pesquisa parte de uma
experiéncia pessoal vivenciada pelo autor na Pastoral da Juventude, na formagao inicial como
militante e na formagdo que ocorreu por meio de experiéncias no Grupo de Jovens ligado a
Igreja Catolica e ao pensamento da Teologia da Libertacdo. Foi nesse espago que moldamos
nossa visdo de mundo, de forma coletiva, com companheiros de vivéncias, e onde fomos
provocados a fazer uma leitura critica de mundo, a ver com olhos usando lentes de uma ética
cristd libertadora.

E claro que essa formagdo foi completada em outros espagos, como a escola, a
faculdade, a politica, a sociedade, mas tudo comegou nos tempos de PJ. E essa experiéncia
primaria que nos fez ver o mundo e julgar as condi¢des para, assim, agir diante dos caminhos

que a vida apresenta. Vale frisar que mencionar que fazemos parte deste espago pastoral ndo
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nos incapacita de analisar o objeto aqui pesquisado, ja que sdo épocas diferentes a serem
estudadas, da mesma forma a metodologia que construimos para garantir o rigor académico.

Destacamos, ainda, que os tempos, tanto da pastoral como o da Igreja, sdo outros
e requerem analises mais profundas. Somos de geracdes diferentes, de sistemas politicos
diferentes, lembrando que o periodo investigado nesta dissertagdo compreende a Ditadura
Militar (1964-1985) e o processo de abertura politica, diferente da época em que estivemos no
Grupo de Jovens, nos anos 2000. Existe uma diferenca geracional estabelecida, garantindo o
distanciamento do objeto em pelo menos duas décadas.

Em 2003 nossa participagdo no grupo se dava diante de um Brasil que era
governado pelo presidente Lula, do Partido dos Trabalhadores (PT), partido que nasceu tendo
como base a experiéncia e a influéncia da Teologia da Libertagdo, das CEB’s e da PJ. O PT
nasceu em 1980, mesmo periodo em que o Grupo Alianca estava caminhando em sua
formagdo inicial. Essa proximidade e distanciamento da Pastoral da Juventude auxilia,
inclusive, a compreender melhor o funcionamento das estruturas e o processo formativo
daqueles jovens que marcaram época no inicio da década de 1980 e sobre os quais nos

debrugamos a investigar neste trabalho.
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2 A TEOLOGIA DA LIBERTACAO NA FORMACAO SOCIAL DA IGREJA
CATOLICA NO BRASIL

Analisar o papel da Teologia da Libertacdo na formagdo dos jovens ¢ fundamental
para entender as op¢des pedagogicas realizadas na década de 1980 no trabalho desenvolvido
com a juventude catdlica. A op¢ao pelos pobres e os espacos formativos dos jovens compdem
a constru¢do de formagao humanista e cidada por parte da Igreja.

E através dos grupos de jovens inseridos nas comunidades eclesiais de base que
conseguimos compreender o processo formativo que aconteceu em toda a América Latina,
influenciada pela Teologia da Libertagdo como espaco de reflexdo teolodgica que nasce da
experiéncia latino-americana e o Cristianismo da Libertacdo que passa a ser a praxis utilizada
por aqueles que se formaram nestes espagos. Este movimento latino-americano, que chega as
bases da sociedade e da Igreja, possui uma estreita ligacdo com as metodologias utilizadas por

Paulo Freire, principalmente como base no livro Pedagogia do Oprimido.

2.1 A OPCAO PELOS POBRES E OS ESPACOS FORMATIVOS DOS JOVENS

Em dezembro de 1961, o Papa Jodo XXIII convocou o Concilio Vaticano II. As
autoridades catdlicas do Vaticano estavam temerosas quanto aos impactos da vida moderna,
os efeitos da desigualdade social entre ricos e pobres, a ameaca a liberdade religiosa em
paises com governos ditatoriais. Depois da Segunda Guerra mundial, os clamores por
liberdade e justi¢a social se intensificaram. Nesse contexto, o Vaticano II surge como uma
tentativa de a Igreja Catolica fazer alguns ajustes estruturais para se adaptar a nova fase da
modernidade ocidental. Ampliar a participagdo dos fiéis e implementar politicas de formagao
social para jovens foram algumas das medidas adotadas. Foi nessa conjuntura que surgiu o
movimento da Pastoral da Juventude.

Na América Latina, as diretrizes do Concilio Vaticano II motivaram a realizacao
de varias atividades ecuménicas, nas quais a “op¢ao pelos pobres” passa a ser uma orientagao
de fé e praxis religiosa. Na Conferéncia de Medellin (Colombia, 1968), por exemplo, os
bispos manifestam preocupagdo com a situagdo de pobreza e miséria na América Latina,
ampliando a nocao de fé para as questdes de ordem politica e social, e nessa conferéncia os
temas “educacao” e “juventude” foram acentuados.

Na III Conferéncia de Puebla (México, 1979), os discursos religiosos apontavam
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o caminho para uma Igreja mais popular. Segundo Pietranera (2019, p. 56), essa “Conferéncia
seguiu a anterior, Medellin, e voltou-se com mais intensidade para os pobres, para os jovens,
para a comunhao e participacdo e para a dignidade do homem”.

No Brasil, a partir da década de 1970 os setores mais progressistas da Igreja
Catdlica estavam em sintonia com as Conferéncias de Medellin e Puebla, e uma das politicas
de maior impacto foi em relagdo aos jovens. As pardquias foram incentivadas a abrir espacos
de participacdo e educacdo da juventude, formando-se nas pardquias de todo o pais os
“Grupos de Jovens”. Definimos grupo de jovens a partir do que referencia o documento da
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), intitulado de Marco Referencial da

Pastoral da Juventude do Brasil, que estabelece o seguinte:

A experiéncia central da proposta pedagogica [...]. O grupo de jovens € o conjunto
de jovens que se reunem, de um modo mais ou menos estavel, na comunidade
paroquial ou em outros ambientes, passando pelas varias etapas, num processo de
formacdo que os leva a um certo grau de discernimento e amadurecimento de sua
vivéncia pessoal, grupal e comunitaria (CNBB, 2007, p. 147).

Essa experiéncia dos grupos, por meio de vivéncias em comunidade, ¢ o que os
tornam espagos importantes na formagdo de jovens. Diante disso, fica indissociavel
pensarmos a organizacdo da PJ distante dos grupos de bases que a compdem. “A Pastoral de
Juventude deve ajudar também a formar os jovens de maneira gradual para a acdo
socio-politica e para a mudanga de estruturas, de menos humanas a mais humanas”
(PUEBLA, 1983, p. 286). Conforme o Marco Referencial da Pastoral da Juventude, esses

grupos seguem critérios importantes enquanto espagos pedagdgicos.

Pastoral Juvenil sdo pequenos grupos, de 10 a 15 jovens, de idade homogénea, com
um nivel de participagdo estavel e com ritmo periddico de reunides. E necessario
usar uma pedagogia que evite o perigo de fechar num "club" de amigos que nio se
abre para a missao no seu meio. O pequeno grupo tem como meta ser fermento na
massa (CNBB, 1997, p. 147).

Esse olhar da CNBB segue a experiéncia das Comunidades Eclesiais de Base
(CEB’s), multiplicando-se e constituindo presenca marcante na sociedade, pois como cita
Sader (1991, p. 157), “uma comunidade eclesial de base poderia surgir de qualquer atividade
solidaria de um pequeno grupo inspirado no Evangelho. Quase todas comegaram por

iniciativas de um agente pastoral e em torno de motivagdes religiosas”. Provenientes da Ac¢ao
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Catdlica especializada e da experiéncia da Teologia da Libertagao, tanto a PJ quanto as CEB’s
tiveram papel fundamental na organizacdo de uma nova metodologia de trabalho por meio do
método Ver-Julgar-Agir, apropriada pela PJ.

Dick (1999) pontua a metodologia do Ver-Julgar-Agir como um método de Ag¢ao
Catdlica, pensando em uma formacao na qual quem aprende constroi um saber, respeitando o
meio no qual estd inserido. Dessa forma, trazemos para a discussdo a metodologia freiriana,
onde a aprendizagem parte de uma realidade propria. No caso dos jovens, essa relagdo ocorre
a partir do universo deles, da problematizagdo do mundo e, sobretudo, da conscientizagdo e
do dialogo.

De acordo com Freire (1980, p. 26), “A conscientizagdo ndo pode existir fora da
praxis, ou melhor, sem o ato agdo-reflexdo. Esta unidade dialética constitui, de maneira
permanente, o modo de ser ou de transformar o mundo que caracteriza os homens”. A
estratégia de partir da realidade dos jovens e do seu entorno por meio do método
Ver-Julgar-Agir dialoga com o conceito de Freire (1996), de que somos sujeitos inconclusos.
Afinal, se somos seres inconclusos, somos também dotados da possibilidade de atuacdo e
modificacdo da realidade.

Trazendo essa leitura de mundo por meio do Ver-Julgar-Agir, Dick (1999)
descreve que o Ver seria a verificacdo do real, a fim de desenvolver uma visdo concreta do
meio social. Nesse sentido, o Ver se concretiza a partir de indagagdes e da observagdo dos
participantes, como algo que precede os proximos passos do julgar e do agir, como uma
espécie de “abrir os olhos” para a realidade, ou um “desvelar” da realidade. O Julgar surgiria
como necessidade de comparar o que foi observado no Ver, através de principios evangélicos
e biblicos. J4 o Agir parte do resultado do “ver” e do “julgar”, ou seja, da aplicacdo da
solugdo dos problemas reais, como impulso para a a¢do, para a militdncia social e agdes
coletivas.

O Ver ¢ o responsavel por conhecer a realidade em que se esta inserido. Nao ¢
possivel o engajamento se ndo se conhecer a realidade. “O ver também € importante porque
aprendemos a trabalhar com fatos e ndo com subjetividade” (BORAN, 1977, p. 59). Quando
se apresentam os fatos sobre determinado assunto, os outros que estdo no dialogo irdo se
lembrar de situagdes parecidas, permitindo fazer comparagdes entre as historias de vida de
cada individuo. E necessario, segundo Boran (1977), realizar perguntas a esse ver, como “o
qué? quem? como? onde? quando? como?”, que irdo ajudar a desenvolver os temas, para nao

cair no senso comum, mas buscar o conhecimento.



18

Para Paulo Freire (2017, p. 121), “o didlogo da educagdo como pratica da
liberdade ¢ o momento em que se realiza a investigagdo do que chamamos de universo
tematico do povo ou conjunto de seus temas geradores”. Ser capaz de ver as causas € as
consequéncias ¢ o primeiro passo para despertar o senso critico. Utilizando como metodologia

o didlogo, Paulo Freire apresenta que:

Uma metodologia que ndo pode contradizer a dialogicidade da educacao libertadora,
dai seja igualmente dialogica. Dai que, conscientizadora também, proporciona e ao
mesmo tempo, a apreensdo dos temas geradores e a tomada de consciéncia dos
individuos em torno dos mesmos (FREIRE, 2017, p. 121).

O Julgar, para o grupo de jovens da Igreja, serd uma relacdo de valores éticos
cristaos, julgam-se as agdes pelos valores cristdos, neste caso influenciado pelo cristianismo
da libertagdo. E a apresentacdo de uma visdo cristd de mundo, “um grupo de cristo vai julgar,
ndo a partir de uma ideologia, mas a partir da revelacdo de Deus aos homens, contida
sobretudo na biblia e no ensinamento da igreja” (BORAN, 1977, p. 64).

Para o Agir, as discussdes devem concluir com pistas para desenvolver a agdo. “O
agir sobretudo implica dois passos: Planejamento e Execu¢do, em vista de uma transformagao
pessoal e social. O agir ¢ a teoria traduzida na pratica” (CNBB, 1986, p. 28). O Agir ird
impedir que a discussdo fique abstrata, “a acdo transformadora ¢, antes de tudo, uma acao
libertadora” (CNBB, 1998, p. 212), sendo um processo lento, que ira exigir paciéncia, pois
ndo adianta fazer grandes planos, que podem frustrar os participantes. Boran (1977) dira que
¢ possivel que as acdes sejam pequenas, mas bem planejadas.

Outra metodologia usada pela Pastoral da Juventude nos grupos de bases eram os
trabalhos com as dimensodes integrais que, segundo Oliveira (2004, p. 107), se revelam na
preocupacao do “consigo mesmo, com os outros, com a sociedade, com Deus e com a a¢do”.

Essas metodologias aplicadas as experiéncias da vida dos grupos de jovens
constituiam um ambiente fértil de formagdo para conscientizagdo dos jovens, abrindo espago
para o processo de formacao de liderangas sociais e politicas, resultando em militdncias em
espacos nao eclesiais, perceptivel no grande nimero de militantes da PJ e das CEB’s atuantes
em partidos, sindicatos e movimentos sociais, fontes que pretendemos ouvir no decorrer deste
trabalho.

Para Lowy (1991, p. 51), os novos movimentos populares brasileiros, bem como a
sua expressdo politica, “sdo, em grande parte, produto do trabalho de formiga de militantes

cristdos, e de atividades de agentes leigos das pastorais e das comunidades cristds de base”.
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Dessa forma, as lutas sociais e a tomada de consciéncia dos jovens, que sdo parte de uma
classe social, se dao pelo fato de os jovens militantes da PJ estarem ligados as comunidades,
das quais seus membros, na grande maioria, fazem parte da classe trabalhadora,
proporcionando que assumam tal condi¢do. Assim, um dos espagos que faz o jovem tomar
consciéncia € o grupo de jovens, onde ele faz reflexdes da vida e da realidade.

Foi nessa formacao dos grupos de base que ocorre a formacao de liderangas, as
quais analisamos através de praticas de uma educagdo nao formal, sem cartilhas fechadas a

serem seguidas por meio de uma troca de saberes que:

[...] ocorre em ambientes e situagdes interativos construidos coletivamente, segundo
as diretrizes de dados grupos, usualmente a participacdo dos individuos ¢é optativa,
mas ela também podera ocorrer por forgas de certas circunstancias da vivéncia
historica de cada um. Ha na educagdo ndo-formal uma intencionalidade na a¢do, no
ato de participar, de aprender e de transmitir ou trocar saberes (GOHN, 2006, p. 29).

O carater formativo dessas vivéncias nos grupos de jovens ocorre por meio desse
processo dialogico e de metodologias que primam por uma leitura da realidade, sem que
aconteca de um modo mecanicista ou pré-determinado. Paulo Freire parte do pressuposto de
que essa leitura de mundo vem antes da leitura da palavra, mas sem dissociar uma coisa da

outra.

Como educador preciso de ir “lendo” cada vez melhor a leitura do mundo que os
grupos populares com quem trabalho fazem de seu contexto imediato e do maior de
que o seu ¢ parte. [...] E tudo isso vem explicitado ou sugerido ou escondido no que
chamo “leitura do mundo” que precede sempre a “leitura da palavra” (FREIRE,
1996, p. 90).

O grupo enquanto formador de consciéncia e percep¢ao do mundo ajudou os
jovens a iniciarem sua militdncia, onde a conscientizagdo se deu como compromisso
historico. A inser¢do critica na histéria € a consciéncia historica. Segundo Freire (1980), o
fazer e refazer do mundo necessita que os homens e as mulheres assumam seu papel de

sujeitos.

2.1.1 Comunidades eclesiais de base e o cristianismo da libertac¢ao

Paulo Freire foi um cristdo assumido, como podemos perceber em suas obras,
entrevistas e biografia. Nunca negou suas origens eclesiais. Nao foi apenas um catolico que

frequentava as missas aos domingos pela manha, como manda a tradi¢ao religiosa, mas foi,
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segundo Coelho e Malaffatti (2021, p. 7), um homem de fé praticante, compreendido “no
grupo social de cristdos engajados na agdo sociopolitica”.

Nome expoente na Teologia da Libertacdo, mesmo nao sendo um tedlogo, Freire
faz parte do grupo de pensadores latino-americanos que ousaram refletir a teologia como se
pensa a educacdo e a filosofia, ou seja, com os pés no chdo. Durante o exilio, em Genebra,
tornou-se funcionario do Conselho Mundial das Igrejas Cristds, convivendo diretamente com
os representantes de diversas religides do mundo.

Leonardo Boff, em um dos seus famosos livros, A Aguia e a Galinha, logo na
introdu¢do faz uma andlise da compreensdo freireana sobre a vida, as teorias e as

experiéncias.

Todo ponto de vista é a vista de um ponto [...] A cabega pensa a partir de onde os pés
pisam. Para compreender ¢ essencial conhecer o lugar social de quem olha. Vale
dizer: como alguém vive, com quem convive, que experiéncia tem, em que trabalha,
que desejos alimenta, como assume os dramas da vida e da morte e que esperangas o
animam. Isso faz da compreensdo sempre uma interpretacao (BOFF, 1998, p. 9).

Assim, o autor aborda o que Paulo Freire tratou em seus estudos, que a
interpretacdo da vida pode ser compreendida a partir do seu lugar. Os pés de Freire pisaram
diversos chdos e realidades, como o da religiosidade, que seguindo as interpretacdes de
Michael Lowy podemos chamar de “Cristianismo da Libertacao”.

Partindo desse contexto, refletimos e apontamos as aproximagoes entre a teoria de
Paulo Freire e a experiéncia das Comunidades Eclesiais de Base. Para isso, utilizamos de
conceitos apresentados no livro Pedagogia do Oprimido (2017), de Paulo Freire, sobre a
conscientizacdo e a libertagdo dos oprimidos. Também abordamos o procedimento
metodologico das CEB’s, que ¢ sintetizado por Frei Betto (1981) no livro O que ¢
Comunidade Eclesial de Base, visto pelo socidlogo Michael Lowy (2016), que exemplificou o

conceito de Cristianismo da Libertagdo e de Teologia da Libertagdo no livto O que €

Cristianismo da Libertacao: Religido e Politica na América Latina.

2. 1.1.1 Cristianismo da Libertacao e Teologia da Libertacao

O Cristianismo da Libertagcdo e a Teologia da Libertagdo ndo sdo apenas
compilados de livros e teorias, mas experiéncias religiosas € comunitarias de pessoas que
vivenciavam uma realidade auténtica. Dessa forma, pretendemos refletir sobre os seres

humanos, individuos e as condi¢des socioecondmicas, politicas e culturais que os levaram a
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“pisar o chdo” da organizacao eclesial, onde encontraram seus pares para resistir a opressao.
Pensar a experiéncia dos grupos religiosos € pensar as praticas construidas nas
Comunidades Eclesiais de Base, as CEB’s, sendo ponto de partida da reflexdo teoldgica
académica. A Teologia da Libertacdo ¢ resultado das CEB’s, e ndo o inverso. Silva (2007), em
sua dissertagdo de mestrado sobre Trajetorias de Leonardo Boff, apresenta a Teologia da

Libertacao enquanto movimento:

Desenvolveu-se no Brasil e na América Latina logo apds o Concilio Vaticano II, que
ocorreu em meados da década de 1960. A Teologia da Libertagdo surgiu como teoria
através do trabalho de tedlogos progressistas da Igreja Catolica que sentiam a
necessidade de ordenar o processo de conscientizacdo e organizagdo politica nascida
da pratica dos movimentos religiosos de leigos, das intervengdes pastorais de base
popular e das comunidades eclesiais de base, as CEB’s (SILVA, 2007, p. 8).

Lowy (2016), em seu livro O que ¢ Cristianismo da Libertacdo: religido e politica
na América Latina, afirma que o processo vem da experiéncia periférica dos seus membros,

em grande parte, dos oprimidos.

O processo de radicalizacdo da cultura catdlica latino-americana que iria levar a
formacao do Cristianismo da Libertacdo ndo comecou de cima para baixo, dos niveis
superiores da Igreja, como a analise funcionalista que aponta para a busca de
influéncia por parte da hierarquia sugeriria, ¢ nem de baixo para cima, como
argumentam certas interpretagdes “de orientacdo popular” e, sim, da periferia para o
centro (LOWY, 2016, p. 85).

Essa trajetéria se encontra nas vivéncias também de Paulo Freire, como corrobora
Penna (2014, p. 182), ao dizer que o pensamento do pedagogo “converge com algumas das
principais matrizes criticas de pensamento latino-americano das ultimas décadas”. A
afirmacdo do autor também considera a América Latina como lugar de produgdo de
conhecimento e ndo apenas de sujeitos de analises da produgdo eurocéntrica.

A Teologia da Libertacdo, dentro da Igreja Catélica Apostdlica Romana, contribui
na linha de um pensamento decolonial, de rompimento com as teorias eurocéntricas € a
necessidade de pensar a teologia latino-americana a partir, diretamente, da sua realidade.
Penna expde que “no pensamento pos-colonial a colonialidade seria a face oculta da
modernidade, que surge do sentimento de inferioridade imposto aos seres humanos que nao se
encaixam no modelo eurocéntrico” (PENNA, 2014, p. 194).

O pensamento da “metropole” eurocéntrica foi forjado ndo apenas pelos
colonizadores em si, mas pelo pensamento educacional, teologico, sociologico e

antropolédgico. Tanto as teorias freireanas como a Teologia da Libertacdo buscaram romper
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com essa colonialidade. Para Albuquerque (2019, p. 32), “prosseguir o caminho da
colonialidade constitui um imperativo para a teologia Latino-Americana da Libertagdao”.

Os termos colonialismo e colonialidade podem facilmente se confundir. O filésofo
argentino Mignolo (2007) explica os termos, diferenciando-os. Colonialismo é o termo
historico do periodo de dominagdo do império como Espanha, Portugal e Inglaterra. Ja a

colonialidade mantém a relagao de poder:

A colonialidade ¢ a l6gica do dominio do mundo moderno/colonial que transcende o
fato de que o pais imperial/colonial seja Espanha, Inglaterra ou Estados Unidos. O
imperialismo pode receber nomes diversos, porém sempre implica alguma forma de
colonialismo: ¢ dificil imaginar um império sem coldnias, ainda que as colonias
adotem formas distintas em diferentes momentos histéricos (MIGNOLO, 2007, p.
33).

J4

Para Quijano (2005, p. 117), a globalizagdo ¢ resultado de um processo de
colonialidade, iniciada na América, essa “globalizagdo em curso ¢, em primeiro lugar, a
culminacdo de um processo que comecgou com a constituicdo da América e do capitalismo
colonial/moderno e eurocéntrico como um novo padrao de poder mundial”. E para Dussel

(1984, p.22), a colonialidade da Igreja e da América Latina ¢:

A libertagdo da América Latina, por isso, é para a Igreja latino-americana (como
parte “dependente” e em parte oprimida da Igreja mundial) o lugar da evangelizagao.
Ao mesmo tempo ¢é lugar evangelizador e libertagdo das classes oprimidas, da
mulher, do filho, do “pobre” de hoje.

Paulo Freire langou em 1968 sua obra Pedagogia do Oprimido, mudando a forma
de encarar a educagdo, principalmente com grupos excluidos na sociedade. O oprimido sera
figura central na pedagogia freiriana como ser social que estava condicionado de forma
estrutural e sistematica a condi¢do de excluido. E na conscientizagdo como processo que a
pessoa passa a questionar a sua realidade. O ser humano ¢ um ser inacabado, por isso a
necessidade do processo de conscientizacdo, o qual Freire defendia como libertacdo dos

oprimidos.

Quem, melhor que os oprimidos, se encontrard preparado para entender o
significado terrivel de uma sociedade opressora? Quem sentird, melhor que eles, os
efeitos da opressdo? Quem, mais que eles, para ir compreendendo a necessidade da
libertacdo? Libertacdo a que ndo chegario pelo acaso, mas pela praxis de sua busca;
pelo conhecimento e reconhecimento da necessidade de lutar por ela (FREIRE,
2014, p. 43).

O termo libertagdo, nas varias areas do conhecimento, foi criado na realidade
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cultural, social, economica e politica que vivia principalmente o continente latino-americano.
A libertacao € processual, como um parto, e necessita do encontro da humanidade, dos seres,
da fecundagdo, da gestacdo e do dar a luz, construindo assim um novo individuo, que superou
a contradicdo oprimido-opressor e pode construir um caminho de se libertar, ao longo do
tempo e em conjunto. “A superacdo da contradi¢do ¢ o parto que traz ao mundo este homem
novo nao mais opressor; nao mais oprimido, mas homem libertando-se” (FREIRE, 2017, p.
48).

A relagao entre Freire e o Cristianismo da Libertagao se da no encontro das teorias
do materialismo historico-dialético, de onde Paulo Freire “bebeu” para construir sua visao de
homem e de mundo, como pode-se observar na citagao de Streck (2011, p. 9), ao apontar que
“foi por uma certa lealdade a Cristo que ele foi aos mangues e favelas do Recife, mas foi a
realidade dura do povo que fez com que se voltasse a Marx para ‘encontrar uma
fundamentagdo objetiva’ para continuar camarada de Cristo”. Freire traz com ele os preceitos
de um pensamento cristdo, percebendo o ser humano como transcendente, isso dentro da

realidade mundana, reconhecendo-se no mundo.

Ademais, ¢ o homem, ¢ somente ele, capaz de transcender. A sua transcendéncia,
acrescente-se, ndo ¢ um dado apenas de sua qualidade “espiritual” no sentido em que
estuda Erich Kahler. Ndo ¢é o resultado exclusivo da transitividade de sua
consciéncia, que o permite auto-objetivar-se e, a partir dai, reconhecer orbitas
existenciais diferentes, distinguir um “eu” de um “ndo-eu”. A sua transcendéncia
estd também, para nos, na raiz de sua finitude. Do ser inacabado que ¢ e cuja
plenitude se acha na ligacdo com seu Criador. Ligacdo que pela sua propria esséncia
jamais serd de dominacao ou de domesticacao, mas de libertagdo. Dai que religido —
religare — que encarna este sentido transcendental das relagdes do homem, jamais
deva ser um instrumento de sua alienacdo (FREIRE, 1965, p. 56).

Essa comparagdo entre Cristo e Marx, que para muitos € uma dificil possibilidade,
se forma na realidade, onde as comunidades ligadas as CEB’s tém seu encontro com o
entorno de opressdo do povo, nos bairros populares, nas zonas rurais, nas realidades
especificas. Esse “encontro de camaradas” ocasiona a necessidade de agir por meio de

experiéncias que tém como base tedrica a concep¢ao ideoldgica materialista-historica.
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O cristianismo ¢ para mim, uma doutrina maravilhosa. Embora digam que sou um
lider comunista (...) Eu nunca tive a intencdo de deixar de ser, de “estar sendo”,
catolico (por que ndo sou apenas catdlico, mas estou sendo-o todos os dias: a
condi¢do de ser & “estar sendo”). Ndo senti, até hoje, qualquer necessidade de
abandonar a Igreja ou deixar minhas convicgdes cristds para dizer o que estou
dizendo, ou para ir para o carcere ou para o exilio. Apenas assumo
apaixonadamente, corporalmente, fisicamente, com todo o meu ser, uma postura
cristd porque esta me parece, como dizem os chilenos, plenamente revolucionaria,
plenamente humanista, plenamente libertadora e, por isso mesmo, comprometida,
utopica. E esta deve ser, a meu ver, nossa posicdo: a posicdo da Igreja que ndo se
esquece de que, por sua propria origem, ¢ chamada a morrer tremendo de frio. Isto é
uma utopia, ¢ uma denuncia e um antiincio do compromisso historico que expressa a
coragem no amor (FREIRE, 1978, p. 51).

Pensar Cristo e Marx como camaradas leva a pensar no Cristianismo da
Libertacdo, tendo como estrutura a opg¢do preferencial pelos pobres, na qual aparece o
conceito de classe social, dessa forma compreendendo a Igreja dentro do mundo e ndo como
uma entidade abstrata fora da realidade. “O trabalho educativo das igrejas ndo pode ser
compreendido fora do condicionamento da realidade concreta onde se situam” (FREIRE,
1978, p. 11). Assim, entende-se a Igreja como uma entidade concreta e integrante da historia,
ou seja, nao podendo dissociar “de um lado, as Igrejas, de outro, a educacao e, finalmente, o
papel das primeiras com relagdo a segunda, a ndo ser historicamente” (FREIRE, 1978, p. 85).

Destaca-se aqui a expressdo “opcdo preferencial pelos pobres”, oriunda da
realidade latino-americana, difundida pela Conferéncia Episcopal Latino Americana
(CELAM), na cidade de Medellin, em 1968. Na sua 2* Assembleia, realizada na Colombia,
teve como missdo a pratica dos ensinamentos do Concilio Vaticano II (1962-1965), onde os
bispos debateram sobre o tema da conferéncia "A Igreja na atual transformac¢do da América

Latina a luz do Concilio". Comblin (2002, p. 89) expde que:

Na América Latina a pobreza era uma realidade escandalosa. Inimeros desses
pobres eram catolicos, fiéis a Igreja, e os — os autores da sua pobreza —também eram
catolicos, muito apegados a Igreja. Essa foi a realidade encontrada. Muitos dos
bispos que tomaram consciéncia disso registraram sua preocupagdo em Medellin e
Puebla. Varios desses bispos, mesmo antes do Vaticano II, ja foram em direcdo aos
pobres, descoberto o povo era, o povo dos pobres — comprometendo-se com a
libertacdo desse povo. Faltava lhes uma teologia para orientar e fortalecer o
compromisso. Essa foi fornecida pelo Vaticano II. Eles foram a alma de Medellin.

A opgao preferencial pelos pobres ¢ uma analise concreta do lugar que a Igreja
ocupava, ou seja, analisa as misérias do continente, do povo cristdo e oprimido, com um olhar
voltado para essa opressdo, buscando dar respostas para superacdo. Pietranera (2019), em
dissertacdo sobre a opg¢do preferencial pelos pobres nas conferéncias gerais do CELAM,

explica que:
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Os bispos da Conferéncia de Medellin refletiram conjuntamente sobre os pobres ¢ a
situagdo de marginalizados que muitos homens ¢ mulheres se encontram. Desejam
uma Igreja mais periférica e menos central. Sendo assim, a Igreja estaria mais na
realidade do evangelho e cumprindo com sua missdo. Neste sentido florescem as
CEB’s e a atuagdo da Igreja ¢ ampliada significativamente (PIETRANERA, 2019, p.
48).

E preciso diferenciar os conceitos de Teologia da Libertagio (TL) e de
Cristianismo da Libertagdo (CL), ambos convergem para o mesmo movimento, porém
possuem especificidades que sdo importantes de serem analisadas. O Cristianismo da
Libertacdo ¢ um movimento sociorreligioso, formado pelas experiéncias das CEB’s, da agdo
catolica especializada, dos movimentos sociais, pastorais e juventude. “O Cristianismo da
Libertacdo (CL) ¢ formado pelo conjunto de todos os cristdos cuja pratica sociorreligiosa
influenciou a elaboracdo da TL” (LOWY; SOFIATI, 2020, p. 2). Sendo assim, a opgdo pelos
pobres ¢ base central para “compreender a integragdo entre a dimensao da fé e a dimensao da
pratica social e comunitaria” (COELHO; MALAFATTI, 2021, p. 7). Por sua vez, sobre a
Teologia da Libertacdo, Boff explica que:

A TdL significa entdo a reflexdo critica sobre a prdxis humana (dos homens em
geral e dos cristdos em particular) a luz da pratica de Jesus, e das exigéncias da fé. A
pratica de Jesus privilegiou, indiscutivelmente, os pobres; para Ele nem tudo valia;
por isso se incompatibilizou com as varias instancias de poder vigente, até ser
fisicamente liquidado. O Reino comega a se realizar a partir dos pobres, abrangendo
depois todos os seres humanos (BOFF, 1986, p. 26).

Lowy e Sofiati (2020, p. 3) definem ainda como “um pensamento teoldgico que
nasce da perspectiva de interpretar a realidade latino-americana a luz do Evangelho, usando
termos e conceitos marxistas”, colocando a reflexdo dos conceitos de luta de classe nas ideias
teologicas. Porém, a Teologia da Libertacdo ndo tinha como intencionalidade a cria¢do de
marxistas, mas sim de homens e mulheres criticos, cidadaos.

Dessa forma, a Teologia da Libertacdo, partindo de uma visdo decolonial, pode
ser analisada como origem anterior ao século XX, como apresentam Coelho e Malafatti
(2021), utilizando da explica¢dao do filésofo da libertacdo Dussel (2021, p. 6), quando diz que
a TL “tem seus antecedentes historicos no inicio da invasdo do continente americano, quando

surgiu um discurso teoldgico em defesa das vitimas da colonizagdo europeia”.
2.1.1.1.1 A Pedagogia do Oprimido e as CEB s

Ao pensarmos a Teologia e o Cristianismo da Libertagdo como um espago de
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reflexdo do contexto sociopolitico e a necessidade de superacdo da opressdo, podemos
compreendé-los como praticas educativas na organizagdo dos oprimidos. “Enquanto profética,
a teologia da libertacdao nao pode ser a da conciliagdo entre os inconciliaveis” (FREIRE, 1981,
p. 102). O processo de libertacdo dos oprimidos da-se em coletivo, em conjunto, em
comunidade, nas formas organizadas de ser, ou seja, ¢ nos grupos que as pessoas se
encontram e se libertam.

A reflexdo feita por Lowy, exposta por Coelho e Malafatti (2021), vem indicando
a relacdo entre esse movimento amplo de cristdo na sociedade com base nas ideias do
pedagogo Paulo Freire, apresentada em Pedagogia do Oprimido, na busca de libertagdo dos

oprimidos.

[...] 1) os pobres ndo sdo culpados pelas péssimas condi¢des em que vivem, eles sdo
vitimas inocentes e, por isso, tém o direito de lutar por uma vida digna; 2) os pobres
podem ser agentes de sua propria libertagdo, incorrendo na missao de transformar o
mundo; 3) para a transformacdo social, o critério de julgamento das instituigdes
sociais ¢ a vida dos oprimidos (FREIRE, 2017, p. 8).

A base da Pedagogia do Oprimido como do Cristianismo da Libertacao esta na
libertagdo dos sujeitos, numa relagdo ndo por acaso, ndo por um acidente histérico, mas sim
pela proximidade dos projetos que comungam entre si. A Pedagogia da Libertacdo e a
Teologia da Libertagdo caminham lado a lado, uma influenciando a outra na busca de
libertacdo dos oprimidos, ou como disse Lowy (2016, p. 76), a Igreja reconhece que “esses
pobres sdo os agentes de sua propria libertacdo e o sujeito de sua propria historia”. Pensando
os oprimidos como agentes da mudanca, Freire (2017, p. 56) afirma que “os oprimidos hao de
ser o exemplo para si mesmos, na luta por sua redengdo”.

Dito isso, a luta pela libertacdo dos oprimidos vai tomando forma na pratica
eclesial em uma das primeiras tentativas de ligar praticas do método freiriano a Igreja, quando
se enxergou a possibilidade de alfabetizagdo de milhares de analfabetos brasileiros pelo
método de Paulo Freire. Isso porque, na metade do século XX, como demonstra o prefacio do
livro Educagdo como pratica da liberdade. “1962 no Nordeste, a regido mais pobre do Brasil,
cerca de 15 milhdes de analfabetos para populacdo de 25 milhdes de habitantes” (FREIRE,
1983, p. 10).

Nos primeiros anos da década de 1960, militantes catolicos, com o apoio da Igreja,
formaram o Movimento pela Educagdo Basica (MEB), a primeira tentativa catolica
de criar uma pratica pastoral radical entre as classes populares. Tendo como base a
pedagogia de Paulo Freire, o MEB tinha como objetivo ndo sé alfabetizar os pobres,
mas também conscientiza-los e ajudd-los a se tornarem agentes de sua propria
histéria (LOWY, 2016, p. 147).
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A aproximag¢do das CEB’s com o método freireano vai se enraizando como
metodologia de atuacdo das vivéncias eclesiais nas comunidades. Frei Betto (1981, p. 7)
buscou sintetizar esta experiéncia: “As Comunidades Eclesiais de Base sdo pequenos grupos
organizados em torno da paroquia (urbana) ou da capela (rural), por iniciativa de leigos,
padres ou bispos”. No mesmo sentido, Lowy (1991, p. 47) afirma que “a Comunidade de
Base é um pequeno grupo que pertence ao mesmo bairro, periferia”.

E importante compreender que as CEB’s sio organizagdes de pessoas e que nem
toda Igreja ou grupos religiosos sao CEB’s. Na compreensdo de Frei Betto (1981, p. 17), “sdo
comunidades, porque relinem pessoas que tém a mesma f€, pertencem a mesma igreja e
moram na mesma regido”. Sdo motivadas pela mesma fé e possuem uma vivéncia concreta,
partilhando os problemas e buscando a sobrevivéncia, na luta por moradia, por melhores
condi¢cdes de vida e comungando dos anseios e das esperancgas libertadoras. Dessa forma, sdo
“eclesiais, porque congregam na igreja como nucleo basico de comunidade de f¢” (BETTO,
1981, p. 17). E na Igreja que encontram seu lugar de construgdo social, de encontro e fé.

Eder Sader, em seu livro Quando Novos Personagens Entram em Cena, classifica

as CEB’s como uma das matrizes discursivas da redemocratiza¢ao do Brasil.

A matriz discursiva da teologia da libertagdo, que emerge nas comunidades da
igreja, tem raizes mais fundas na cultura popular e apoia-se numa organizag¢do bem
implantada. Beneficia-se do “reconhecimento imediato” estabelecido através da
religiosidade popular (SADER, 1991, p. 145).

Frei Betto (1981, p. 17) explica que “sdo de base, porque sdo integradas por
pessoas que trabalham com as proprias maos (classes populares): donas de casa, operarios,
desempregados, jovens empregados do setor de servigo, na periferia urbana, na zona rural,
assalariados”. Sendo assim, sdo pessoas periféricas e, na maioria das vezes, vivendo em
condi¢des de opressdo. Podemos expor que as CEB’s sdo experiéncias de grupos religiosos
que possuem realidades anadlogas, encontram-se para buscar superar sua opressao. As CEB’s
sdo espacos onde se proclamam crengas, com atividades religiosas, mas que também acabam
por se transformar em um espago de reivindicagdes sociais, como “a organiza¢do de uma
creche comunitaria, a mobilizagdo para reclamar da falta de Onibus, um movimento para
defesa dos direitos de moradia em loteamento clandestino” (SADER, 1988, p. 162).

Assim sendo, nas CEB’s as pessoas oprimidas encontravam um espago para
comungar dores e esperangas. As comunidades ndo eram apenas lugares para receber

informagdes e contetido, mas para construir saberes. Um dos mecanismos de construgdo dos
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saberes eram as reunides das CEB’s, baseadas nas ideias de circulos biblicos, apresentados a
comunidade para entender a realidade partindo da concepg¢ao biblica, de que “a comunidade
toma consciéncia que ela também ‘estd escrevendo sua biblia’” (BETTO, 1981, p. 36).

As reunides das CEB’s usavam como metodologia o método Ver-Julgar-Agir'. E
possivel assim descrever. O ver ¢ abrir os olhos para o que se passa, indagando a partir de
uma realidade concreta, é a visio que se tem do meio social. E a analise do que estd
acontecendo com o mundo. O julgar ¢ analisar, sdo as lentes que possibilitam entender o ver
com os principios evangélicos e biblicos. J4 o agir ¢ a agdo do resultado do “ver” e do
“julgar”, a busca pela solugdo dos problemas reais, como impulso para agdo, para a militancia
social e agdes coletivas (DICK, 1999).

Frei Betto (1981) descreve que as reunides tinham uma metodologia e animagao
por meio de cantos, leitura e meditagao de um texto biblico que fazia referéncia as condigdes
de vida dos seus membros, debate referente & comunidade e suas dificuldades, sempre com
provocagdes realizadas pelos agentes pastorais. Os encontros, mesmo que ndo fossem
momentos de alfabetizacao, utilizavam do método freireano, com base no conceito de tema
gerador, que ndo era uma criacdo arbitraria das liderangas, mas sim uma possibilidade de

dialogo.

Uma metodologia que ndo pode contradizer a dialogicidade da educag@o libertadora,
dai seja igualmente dialogica. Dai que, conscientizadora também, proporciona e ao
mesmo tempo, a apreensdo dos temas geradores e a tomada de consciéncia dos
individuos em torno dos mesmos (FREIRE, 2017, p. 121).

O desenvolvimento das reunides das CEB’s suscitou o ideal de que somente
poderia acontecer a libertagdo se as classes sociais oprimidas, a partir da conscientizagao,
construissem a luta pela libertacdo. Eram os oprimidos que deveriam ser os protagonistas,
caso contrario poderiam acontecer apenas mudancas de pessoas, sem a real conscientizagao

de classe.

O trabalho pastoral criou uma nova consciéncia naqueles que, no pais, buscam a
libertacdo do povo. A consciéncia de que esta libertagdo somente sera possivel a
medida que as classes populares puderem assumi-la e realiza-la. Ela sera obra dos
proprios setores populares organizados. Sem isto, 0 maximo que podera haver sera
uma pseudo-libertagdo, que muda as pessoas que ocupam o poder mas ndo modifica
o carater e a natureza do poder (BETTO, 1981, p. 36).

Nas CEB’s, os oprimidos estavam buscando seu caminho de libertagdo, cada

! O Método Ver-Julgar-Agir, originario da A¢do Catélica na década de 1930, tera em um proximo trabalho maior esforgo para
descrever com profundidade sua relacdo com o Cristianismo da Libertagao.
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membro da comunidade era um protagonista no processo de conscientizagdo através de uma
educagdo libertadora no trabalho de base. “A comunidade era parte de um projeto
ético-pedagogico, como na pedagogia do oprimido, que tinha como missao afastar o opressor
dos grupos” (FREIRE, 1967, p. 46), pois ¢ na necessidade de superar a relacdo
Oprimido-Opressor que os membros das comunidades poderiam construir seu caminho de

libertagao.

Sé os oprimidos, como classe social, proibida de dizer a sua palavra, podem chegar a
ser utopicos, proféticos e esperangosos, na medida em que o seu futuro ndo ¢ mera
repeticdo reformada do seu presente. O seu futuro é a concretizagdo da sua
libertacdo, sem a qual ndo lhes é possivel ser. SO eles estdo em condigdes de
denunciar a “ordem”, anunciar um mundo novo que deve ser refeito constantemente
(FREIRE, 1978, p. 21).

Nas reunides e encontros das CEB’s, em forma de didlogo, de partilha da vida, os
membros da comunidade realizavam um processo de troca de saberes, partindo da realidade

de cada um.

O didlogo ¢ o encontro entre os seres humanos, mediatizados pelo mundo, para
designa-lo. Se ao dizer sua palavra, ao chamar o mundo, os seres humanos o
transformam, o didlogo impde-se como o caminho pelo qual os seres humanos
encontram seu significado enquanto seres humanos; o didlogo ¢, pois, uma
necessidade existencial (FREIRE, 2017, p. 109).

Era no didlogo, na comunicagdo, que os individuos das CEB’s se reconheciam
como pessoas, em uma metodologia problematizadora, pela qual os membros vao
“percebendo criticamente, como estdo sendo no mundo com que e em que se acham”
(FREIRE, 2017, p. 100). E essa construcdao se dava em comunidade; ndo era no siléncio que
esses individuos foram se organizando, mas na “palavra, no trabalho ¢ na acdo-reflexao”
(FREIRE, 2017, p. 108).

Com a ida dos agentes pastorais ao encontro do povo as reunides, descobre-se que

os membros ndo sdo ‘“vasilhas vazias para ser enchidas”, desmistificando a ideia que o

oprimido ¢ desprovido de qualquer conhecimento ou possibilidade de protagonismo.

Esta ¢ a razdo por que ndo ¢ possivel o didlogo entre os que querem a pronuncia do
mundo e os que ndo a querem; entre os que negam aos demais o direito de dizer a
palavra e os que se acham negados deste direito. E preciso primeiro que, os que
assim se encontram negados no direito primordial de dizer a palavra, reconquistem
esse direito, proibindo que este assalto desumanizante continue (FREIRE, 2017, p.
109).
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O direito de proferir a palavra nos ambientes religiosos possibilitara aos
individuos vivenciar a humanidade que lhes ¢ roubada pela condi¢ao do siléncio imposto. O
didlogo s6 ¢ possivel no encontro da humanidade de forma coletiva, dos homens e das
mulheres, que sdo relacionados pelo mundo, como possibilidade de pronunciar o mundo. O
didlogo ¢ o meio de possibilitar aos oprimidos o direito a voz no processo de libertagdo. A
possibilidade de abertura de dialogo com as camadas excluidas, via Comunidade Eclesial de
Base, “procura estabelecer uma relacao dialética com as bases € um dos aspectos mais
importantes desta relagdo ¢ a descoberta de uma nova pedagogia de trabalho com as classes
populares” (BETTO, 1981, p. 37). Nao seria possivel buscar libertacdo calando membros da
comunidade, ou tornando-os apenas receptores da mensagem. Por isso, o didlogo como

pedagogia ajuda no desenvolvimento da busca por esta conscientizacao e pela libertacao.

A fé na humanidade ¢ um dado a priori do dialogo. Por isso, existe antes mesmo de
que ele se instale. O ser humano dialégico tem fé na humanidade antes de
encontrar-se, frente a frente, com ela. Sem esta fé na humanidade o didlogo ¢ uma
farsa. Transforma-se, na melhor das hipdteses, em manipulagdo adocicadamente
paternalista (FREIRE, 2017, p. 103).

A busca pela libertagdo ¢ um dos objetivos das CEB’s, e segundo o pensar
freiriano que balizou a metodologia das comunidades o processo de aprendizagem se inicia a
partir da consciéncia dos individuos, que percorrem um caminho que vai da consciéncia
ingénua a consciéncia critica e, desta, a autobnoma. A educacdo ndo pode ser vista como
massificacdo ou coisificagdo. Deve ser fundamentada, pautada na palavra, mas na palavra
transformadora marcada pela criticidade de sua consciéncia. Entretanto, ¢ indispensavel, nesse
processo, partir do senso comum, que ndo pode ser descartado numa educacdo libertadora.
Desconsiderar o senso comum ¢ um obstaculo ndo somente ideoldgico como epistemoldgico.

E no didlogo entre seus pares que os oprimidos constroem a libertago,
constroem-se como seres humanos e vivenciam essa experiéncia dialogando com o mundo,
pois estdo no mundo. A vivéncia real dos oprimidos, juntamente com a experiéncia religiosa
em busca da redencdo eterna, cria novos seres humanos, que buscam superar a exploragdo, a
opressao e cada vez mais construir a libertagao.

Nessa experiéncia de mundo entre didlogo de oprimidos em busca de libertagao,
podemos encontrar nos ambientes religiosos, especialmente nas comunidades periféricas, a
afinidade entre os individuos que procuram sobretudo melhores condi¢des de vida. O formato
de organizagdo social, sistematizado na teoria da Pedagogia do Oprimido, proporciona um

caminho de busca de libertagdo via conscientiza¢do entre aqueles que habitam a comunidade
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de base local. A conscientizagdo garantird aos membros das comunidades a utopia crista de
“paraiso” e “libertacdo do povo escolhido”, gerando, assim, um compromisso mundano de

luta de classe, constituindo aqueles pobres e excluidos em agentes politicos.
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3 O GRUPO COMO ESPACO DE FORMACAO: A EXPERIENCIA HISTORICA E
PEDAGOGICA DA PASTORAL DA JUVENTUDE

Compreender o grupo de jovens como um espago de socializagdo de saberes, onde os
jovens podem assumir sua condi¢do formativa em comunhao. Tendo em vista a experiéncia de
cada um que passa a experimentar as vivéncias coletivas. A juventude, ou juventudes, fase da
vida de uma condicdo social e etdria, possuem oportunidades de vivenciar novas
oportunidades, diferente daquelas que a sociedade ja mantém estabelecida. Uma fase da vida

com condi¢ao de aprender e ensinar, propicia para trocas de experiéncia entre os individuos.

3.1 AFORMACAO HUMANA NA PERSPECTIVA LIBERTADORA

Paulo Freire, como educador e sujeito politico, constituia seu conhecimento no
seu processo de vivéncia enquanto ser social, ao atuar no mundo, questionar o mundo e se
relacionar com o mundo, sem estar fora dos acontecimentos, mas como um ser historico.
Como nordestino, advogado, educador, partidario do cristianismo da libertagdo, exilado
politico, sua experiéncia humana comungava com sua pratica educacional. Ele era um homem
de prdxis, que afirmava sua crenca no ser humano e em sua emancipagdo. Entendia o ser

educador como:

Sujeito historico e contraditorio, inacabado, com possibilidades e limites, como
alguém que sabe mas ndo sabe tudo, alguém que ensina e ao fazé-lo aprende porque
o faz no didlogo com o outro que também sabe e que também ensina ao dizer o seu
saber. Um dialogo em que se cruzam saberes mediados, de um lado, pelo conjunto
de relacdes que se objetivam em cada sujeito, de outro, pela rigorosidade metodica
inerente a praxis pedagdgica comprometida com o processo educativo como espago
de emancipagdo humana (ALVES, 2008, p. 41).

Esse conceito de educador ¢ ampliado em Pedagogia da autonomia: saberes
necessarios a pratica educativa (1996). Na apresentacdo de Poli (2008), a autora afirma que o
papel do educador e o sentido da educacio, seja ela em sala de aula ou como experiéncia fora
da escola, também existe nos movimentos populares, Comunidades Eclesiais de Base e na
educagao nao formal.

A pedagogia freireana, como define Alves (2008, p. 41), tem na “educagdo seu
principal objeto referido ao compromisso com a emancipagdo de sujeitos humanos, e a
vivéncia ativa da cidadania”. Paulo Freire ndo entendia o ser humano como um sujeito

passivo, mas como um ser capaz de interferir no mundo e construi-lo de forma dialética, “[...]
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entre os produtos que os seres humanos criam ao transformarem o mundo e ao
condicionamento que esses produtos exercem sobre eles” (FREIRE, 2017, p. 78).

Nesse sentido ¢ preciso compreender a relacao entre o ato de pronunciar o mundo
e de transforma-lo, ou seja, € necessaria a consciéncia de mundo para poder pronuncié-lo. “O
mundo pronunciado, por sua vez, se volta problematizado aos sujeitos pronunciantes, a exigir
deles novo pronunciar” (FREIRE, 2017, p. 109).

Em Pedagogia do Oprimido (2017), Freire expde o direito a dizer a palavra,
formando assim o direito humano de intervir no mundo, construir relagdes, ja que ndo € no
siléncio que ele se fard, e sim no didlogo. Assim, o siléncio interessa aos que oprimem,
condicionando os oprimidos ao siléncio, negando-lhes sua humaniza¢do. Dessa forma, as
relagdes humanas “ndo podem ser mudas, silenciosas, nem tdo pouco podem nutrir-se de
falsas palavras, mas de palavras verdadeiras, com que os homens transformam o mundo”
(FREIRE, 2017, p. 108).

A construcdo da palavra na humanidade existe de forma coletiva, ninguém
pronuncia a palavra verdadeira sozinho, mas sim nas relacdes entre os individuos € o mundo,
constituidos na troca de experiéncias. Enquanto forma de relacdo agado-reflexdo, dizer a
palavra ¢ praxis, ¢ trabalho de construgdo e transformagdo do mundo. As palavras, para
Larrosa (2002), em seu ensaio “Notas sobre a experiéncia e o saber de experiéncia”, sdo algo
mais que simplesmente pronunciar sons vocais, as palavras tém capacidade de construir e de

intervir, assim como acontecem nos grupos e suas formacoes.

As palavras com que nomeamos o que somos, o que fazemos, o que pensamos, 0
que percebemos ou o que sentimos sdo mais do que simplesmente palavras. E, por
isso, as lutas pelas palavras, pelo significado e pelo controle das palavras, pela
imposicao de certas palavras e pelo silenciamento ou desativag@o de outras palavras
sdo lutas em que se joga algo mais do que simplesmente palavras, algo mais que
somente palavras (LARROSA, 2002, p. 21).

E na relagdo de pronincia do mundo que o ser humano ganha significado, “se é
dizendo a palavra com que, pronunciando o mundo, os homens transformam, o didlogo se
impde como caminho pelo qual os homens ganham significagdo enquanto homens” (FREIRE,
2017, p. 109).

Vygotsky (1991) também define a capacidade da palavra e sua formagdo enquanto
consciéncia e seu papel na construcdo historica da existéncia, a funcdo que permite a

experiéncia da palavra como coletiva e individual:
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A relagdo entre o pensamento e a palavra ¢ um processo vivo: 0 pensamento nasce
através das palavras. Uma palavra desprovida de pensamento ¢ uma coisa morta, ¢
um pensamento nao expresso por palavras permanece uma sombra. A relagdo entre
eles ndo ¢, no entanto, algo ja formado e constante; surge ao longo do
desenvolvimento e também se modifica. [...] As palavras desempenham um papel
central ndo s6 no desenvolvimento do pensamento, mas também na evolucdo
historica da consciéncia como um todo. Uma palavra ¢ um microcosmo da
consciéncia humana (VYGOTSKY, 1991, p. 131-132).

O lugar do ser humano ¢ como “ser social”, um ser de acdo, de palavra, um ser
historico, um ser de relagcdes humanas. Estas constituem um processo de criacdo de sentido na
construcdo da vida, a esséncia humana ¢ “o conjunto das relagdes sociais” (MARX; ENGEL,
1993, p. 13). O ser humano nado ¢ algo inato e imutavel, sem historia. O ser humano ¢ um ser
que esta no mundo aberto a possibilidades de viver experiéncias, que para Larrosa (2002) “¢
aquilo que ‘nos passa’, ou que nos toca, ou que nos acontece, € ao nos passar, nos forma e nos
transforma. Somente o sujeito da experiéncia estd, portanto, aberto a sua propria
transformagao” (LAROSSA, 2002, p. 26). Dessa forma, para Freire, a aprendizagem acontece
na relagdo em que os envolvidos sdo sujeitos ativos na pronuncia da palavra e relacionando-se

com o mundo e suas vivéncias.

Assim como ndo € possivel linguagem sem pensamento e linguagem-pensamento
sem o mundo a que se refere, a palavra humana ¢ mais que um mero vocabulo, é
palavragdo. Enquanto ato de conhecimento, a alfabetizagdo que leva a sério o
problema da linguagem deve ter como objeto também a ser desvelado as relagdes
dos seres humanos com seu mundo (FREIRE, 1976, p. 49).

Ha que se perceber que a palavra ndo ¢ abstrata, ela cria sentido, ou seja, “as
palavras produzem sentido, criam realidades e, as vezes, funcionam como potentes
mecanismos de subjetivacao” (LARROSA, 2002, p. 21). Os individuos cultivam a
possibilidade de estarem juntos se educando, e uma das formas de encontrar essa
possibilidade, segundo Silva (2000), ocorre no grupo como espaco de troca de saberes, onde
os individuos se encontram, possibilitando a constru¢do coletiva no processo de ressignificar
a historia daqueles que estdo envolvidos, de reconstruir essa historia de forma coletiva.

O grupo ¢ o local onde os individuos reconhecem seu lugar politico e praticam a
reflexdo, que se dd na relacdo concreta. Nao existe mundo sem seres humanos e vice-versa.
“Relagdo em que consciéncia e mundo se ddo simultaneamente. Nao ha uma consciéncia antes
do mundo e um mundo depois e vice-versa” (FREIRE, 2017, p. 98). A vivéncia em grupo
garante o processo de consciéncia do individuo de forma dialética, construida através da

palavra utilizada nas relagdes entre os individuos sociais e com o mundo que interagem. Para
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Paulo Freire (2017), ¢ no didlogo, ou seja, na palavra, que os homens e as mulheres se
conscientizam. Assim ocorre nos grupos.

Nessa possibilidade de didlogos e consciéncia, Freire nos lembra que nao ¢
possivel uma educacdo bancaria, onde os individuos sdo tratados como ‘“depdsitos”, com
possibilidade de apenas receber informagdes sem interacdo dialoégica, ndo somos
“compartimento vazio que se enche” (FREIRE, 2017). Os individuos sdo conscientes de si e
do mundo, nossa consciéncia ¢ sempre uma consciéncia de algo, nunca abstrata.

Marques e Marques (2006), explicando Vygotsky, afirmam em seu estudo que
“construir conhecimento decorre de uma agdo partilhada, que implica num processo de
mediagdo entre sujeitos”. Nessa perspectiva, “a interagdo social ¢ condi¢do indispensavel para
a aprendizagem” (MARQUES; MARQUES, 2006, p. 6).

Freire também afirma que “s6 existe saber na invencao, na reinven¢do, na busca
inquieta, impaciente, permanente que os homens fazem no mundo, com o mundo e com os
outros” (FREIRE, 2017, p. 80). Aproxima-se aqui da perspectiva que entende os espacos de
grupo como encontro com os outros, onde se pode vivenciar as possibilidades de intervengao
no mundo.

Essa interacdo com o mundo, através do grupo, se dd na possibilidade da
experiéncia, mesmo que esta ndo possa ser oferecida ao outro, mas compartilhada, cada qual
vivenciando sua experiéncia de mundo. Dessa forma, Larrosa (2002, p. 27) sugere que “a
experiéncia ndo € o que acontece, mas o que nos acontece, duas pessoas, ainda que enfrentem
0 mesmo acontecimento, ndo fazem a mesma experiéncia”, prosseguindo assim a dizer que
“ninguém pode aprender da experiéncia de outro, a menos que essa experiéncia seja de algum
modo revivida e tornada propria”.

Freire (2017) fala da “doag¢dao de conhecimento”, e explica, onde o educador se
estima estar entre aqueles que sabem e se afasta daqueles a quem julga nada saberem. O
educador ou os representantes, as liderangas, os agentes nao podem se colocar como aqueles
que sabem, os que detém o conhecimento, estes irdo guiar os oprimidos pelos caminhos
indispensaveis, negando a eles a possibilidade de construir conhecimento, ja que sdo
designados como os “sem saber”. Nesse caminho, Freire sugere “uma dicotomia inexistente
entre homens-mundo. Homens simplesmente no mundo e ndo com o mundo e com os outros”
(FREIRE, 2017, p. 87).

Essa educagao problematizadora, da qual Freire (2017) fala, nasce justamente de
um mundo concreto de relagao, de carater historico dos individuos. Sendo assim, como seres

historicos, sdo seres inacabados e inconclusos, que estdo sendo no mundo que € historico e
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também esta inacabado. Dessa forma, a “educagao se refaz constantemente na praxis. Para ser
tem que estar sendo” (FREIRE, 2017, p. 102).

E importante destacar que o grupo é o espago de aprendizagem. A experiéncia
daqueles que partilham do grupo como espaco de vivéncia impossibilita pensar que um grupo
pode existir de forma a apenas usar de seus participantes para depositar informacao e produzir
alienag¢do. O grupo, pensado como um exemplo narrado por Freire, ¢ espaco de libertagdo, e
por que nao dizer, de liberdade, onde aqueles que participam se constituem como individuos

que intervém no mundo.

3.1.1 Formaciao humana e a relacio com a Juventude

A formagdo dos jovens que passaram pela Pastoral da Juventude ¢ moldada e
adaptada as propostas de uma igreja libertadora. Sendo assim, Gohn (2008, p. 30),
discorrendo sobre o processo de participacao dessa juventude, aponta que as experiéncias

vivenciadas nestes grupos fazem parte de:

um processo de vivéncia que imprime sentido e significado a um grupo ou
movimento social, tornando-o protagonista de sua historia, desenvolvendo uma
consciéncia critica desalienadora, agregando forga sociopolitica a esse grupo ou
acdo coletiva, e gerando novos valores e uma cultura politica nova.

Os Grupos de Jovens, como agdo coletiva de participagdo, oferecem espago para
o protagonismo acontecer, gerando oportunidade de atuagdes coletivas na sociedade. Além
disso, sdo capazes de desenvolver nesses adolescentes um processo de formagao humana,
que ¢ feita por seres humanos atuantes na sociedade. No caso do grupo, também como
agentes de transformacao social, que podemos analisar segundo Freire ao afirmar que, “para
os seres humanos, como seres da prdxis, transformar o mundo, processo em que se
transformam também, significa impugna-lo de sua presenca criadora, deixando as marcas do
seu trabalho (FREIRE, 1981, p. 55).

A base inicial desse trabalho ¢ a atuacgdo ainda 14 na base, ¢ a formacao desses
jovens vai se dando por meio de vivéncias entre as reflexdes propostas. Reflexdo que

garante a formagao para atuacao nas mudangas de uma sociedade.

O homem chega a ser sujeito por uma reflexdo sobre sua situagdo, sobre seu
ambiente concreto. Quanto mais refletir sobre a realidade, sobre sua situagdo
concreta, mais emerge, plenamente consciente, comprometido, pronto a intervir na
realidade para muda-la (FREIRE, 2001, p. 39).
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A reflexdo gera a possibilidade de construir imaginarios futuros, sonhar com
possibilidades ou carregar utopias. “O utdpico ndo € o irrealizével; a utopia nao ¢ idealista, ¢
a dialetizacdo dos atos de denunciar e anunciar, o ato de denunciar a estrutura
desumanizante e de anunciar a estrutura humanizante” (FREIRE, 1979, p. 27).

Freitas (2008, p. 418) declara que

“a utopia freireana esté relacionada a concretizacdo dos sonhos possiveis e decorre
de sua compreensao da histéria como possibilidade, ou seja, a compreensao acerca
de que a realidade ndo ‘¢’, mas ‘esta sendo’ e que, portanto, pode vir a ser
transformada”.

Nesse contexto de utopia e possibilidades, a participagdo dos jovens ¢é
impulsionada por uma formagao religiosa, que da sentido a utopia e a esperanga, presentes
nos projetos em construcdo e formacgao desses jovens. A utopia Freireana de Libertacdo esta
presente na intencionalidade da formacdo desses grupos, capazes de formar seres humanos

humanizados dentro do contexto histérico em que se encontram.

Humanizacgdo e desumanizagdo, dentro da historia, sdo possibilidades dos homens,
como seres inconclusos e conscientes de sua inconclusdo. Mas, se ambas sdao
possibilidades, s6 a primeira nos parece ser o que chamamos de vocagdo dos
homens. Vocagdo negada, mas também afirmada na propria negagdo. Vocagdo
negada na injusti¢a, na exploracdo, na opressao, na violéncia dos opressores. Mas
afirmada no anseio de liberdade, de justica, de luta dos oprimidos, pela
recuperacdo de sua humanidade roubada. A desumanizag@o, que ndo se verifica
apenas nos que tém a sua humanidade roubada, mas também, ainda que de forma
diferente, nos que a roubam, é distor¢do da vocagdo do Ser Mais. E distor¢io
possivel na histdria, mas ndo vocagdo historica (FREIRE, 1992, p. 16).

Vocagdo dos seres humanos a humanizar e com isso a sonhar possibilidades de

r

mudancgas, ¢ a utopia que, para ser realizada, precisa que se desenvolva a formacao dos
grupos. E na possibilidade de “chegar a ser plenamente humano” (LARROSA, 2000, p. 12).

Larrosa assevera ainda;:

Nao se trata de uma relacdo exterior com aquilo que se aprende, na qual o aprender
deixa o sujeito modificado. Ai trata-se muito mais de se construir de uma
determinada maneira. De uma experiéncia em que alguém, a principio, era de uma
maneira ou ndo era nada, pura indeterminacdo, e, ao final, converteu-se em outra
coisa. Trata-se de uma relag@o interior com a matéria de estudo, na qual o aprender
forma e transforma o sujeito [...] de tal natureza que, nela, alguém se volta para si
mesmo, ¢ levado para si mesmo (LARROSA, 2000, p. 52).

Para pensar o processo de formac¢do humana ¢ necessario perguntar-se sobre as

concepgdes de seres humanos, integrado no processo formativo. Gramsci (2004) oferece
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uma indagacao sobre o assunto.

Se observarmos bem, veremos que — ao colocarmos a pergunta “o que ¢ o homem”
— queremos dizer: o que ¢ que o homem pode se tornar, isto €, se o homem pode
controlar seu proprio destino, se ele pode “se fazer”, se ele pode criar sua propria
vida. Digamos, portanto, que o homem ¢ um processo, precisamente o processo de
seus atos. [...] Nao ¢ uma pergunta abstrata ou “objetiva”. Ela nasce do fato de
termos refletido sobre ndés mesmos e sobre os outros; e de querermos saber, de
acordo com o que vimos e refletimos, aquilo que somos, aquilo que podemos ser,
se realmente — e dentro de quais limites — somos criadores de nds mesmos, de
nossa vida, de nosso destino. E nds queremos saber isto “hoje”, nas condi¢des de
hoje, na vida “de hoje”, e ndo de uma vida qualquer e de um homem qualquer
(GRAMSCI, 2004, p. 38).

Sendo assim, o ser humano estd sempre em um processo de tornar-se humano,

estd sempre em formacao. Est4d sempre se formando.

Sao ativas e conscientes, ou seja, correspondem a um grau maior ou menor de
inteligibilidade que o homem individual tenha deles. Dai se pode dizer que cada
um se transforma a si mesmo, se modifica, na medida em que transforma e
modifica todo o conjunto de relacdo da qual ele € o ponto central. Conquistar uma
personalidade significa adquirir consciéncia destas relagdes, modificar a propria
personalidade significa modificar o conjunto destas relagdes (GRAMSCI, 2004, p.
39).

Na formagao que se da de forma popular, ou em grupos com caracteristicas com
esse método, € possivel perceber a possibilidade de um espaco democratico que proporciona

o processo formativo dos jovens.

3.1.1.1 Afinal, o que ¢ a juventude?

Boran (1982) sinaliza para a visdo de que a juventude ¢ uma fase revolucionaria
da vida, e esse entendimento é oriundo de uma visdo de controle diante do momento
autoritario vivido no Brasil naquela época. “A contribui¢do dos jovens € a de levantar novas
questdes, pois estdo numa fase de grande idealismo onde ousam questionar o motivo por que a

sociedade nao pode ser organizada de modo mais justo” (BORAN, 1982, p. 22).

Nas décadas de 1960-70, prevaleceu o modelo de controle social de interdigcdo das
atividades politicas decorrentes das crescentes mobilizagdes juvenis, basicamente
estudantis, que, por sua vez, influenciaram a formacao de agrupamentos politicos
vinculados ao pensamento de esquerda (SOUSA, 2006, p. 17-18).

Essa concepgdo sobre uma juventude revolucionaria ou rebelde vem ao encontro
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das mudancas politicas do periodo. O sociélogo Mannheim (1967, p. 49) defende que “a
juventude ndo ¢ progressista nem conservadora por natureza, porém ¢ uma potencialidade
pronta para qualquer nova oportunidade”. Dessa forma, podemos utilizar a afirmacdo de que
“juventude e historia sdo entidades que se confundem enquanto manifestacio do novo”
(FORACCHI, 1965, p. 303). A rebeldia da juventude no final da década de 1970 e inicio da
década de 1980 foi uma espécie de espelho do que a sociedade brasileira vivenciava

politicamente.

Os jovens da década de 1980 diferenciaram-se dos jovens das décadas anteriores
no que diz respeito ao campo de atuagdo, onde, as lutas engendradas a partir da
politizagdo e associativismo estudantil e sindical nos anos 60 e 70, mudaram de
foco a partir de 1980, cujas perspectivas de participag@o social e politicas estavam
ligadas & garantia da cidadania e construcdo da identidade. Nessa perspectiva, “a
identidade somente se torna uma questdo quando esta em crise, quando algo que se
supde como fixo, coerente e estavel é deslocado pela experiéncia da davida e da
incerteza” (HALL, 2001, p. 9, apud MERCER, 1990, p. 43).

As mudangas que cada geracdo trouxe para a leitura de mundo dos jovens
carregam importancia no entendimento do conceito sobre juventude. Sdo muitos os debates
acerca do conceito do tema. Sao estabelecidos varios critérios para definir juventude, como,
por exemplo, conforme a area em que ¢ pesquisada, como psicologia, idade, politicas
publicas, entre outras. Revisitamos e propomos utilizar a concepcao adotada pela Organizagio
das Nagdes Unidas (ONU) em referéncia ao Ano Internacional da Juventude, que aconteceu
em 1985, lembrando desse grupo de pessoas com idade entre 15 e 24 anos.

Pensar que os jovens sdo um grupo populacional que fazem parte de uma faixa
etaria, que pode modificar conforme as realidades locais, podendo transformar conforme as
condigdes “areas rurais ou de extrema pobreza, o limite se desloca para baixo e inclui o grupo
de 10 a 14 anos”. Ja as classes médias e com maior poder aquisitivo ou areas urbanas ‘“‘se
amplia para cima para incluir o grupo de 25 a 29 anos”. E possivel assim identificar “como
jovens, um conjunto de pessoas de idades varidveis que ndo pode ser tratado com comecgo e
fim rigidos” (UNESCO, 2004, p. 25).

O conceito sobre juventude ¢ variado também segundo a realidade que
vivenciam esses jovens, normalmente se usa como op¢ao para designar politicas publicas,

porém nem sempre ¢ simples.

Embora a juventude seja designada para fins demograficos e de elaboragdo de
politicas publicas como uma faixa etaria determinada, sua defini¢do tem ocorrido
por parametros variados, estreitamente relacionados a significagdo social que
assume em cada contexto e tempo historico (BOGHOSSIAN; MINAYO, 2009, p.
45).
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A diversidade da juventude se torna referéncia para compreender que esta tem
suas especificidades, e assim deve ser vista para ser compreendida. “Ao falarmos das
experiéncias de vida juvenis propriamente ditas, ¢ preciso reconhecer uma multiplicidade
que nos leva a falar de juventudes, no plural” (CORTI, 2004, p. 14). Compreendemos que o
termo correto para definir “juventude” € “juventudeS”, no plural, apresentando assim toda
sua complexidade e diversidade.

Abramo explica que “precisamos falar de juventudes, no plural, e ndo de
juventude, no singular, para ndo esquecer as diferengas e desigualdades que atravessam esta
condicao” (ABRAMO, 2005, p. 44). Entender no plural as juventudes ¢ compreender que
estas possuem condi¢des validas e diversas para todos os grupos sociais.

O termo no plural demonstra que a juventude ndo ¢ homogénea em sua
condigdo. Possui validade na sociedade, e nao ¢ apenas um momento da vida que vai passar,
uma fase de preparacio para a vida adulta. E um periodo de importancia para a formagao de
identidade e formacao geral em si. Peralva (2007) observa que o desenvolvimento do jovem
ndo se dard apenas de forma natural, mas englobando as questdes biologicas, psiquicas,
sociais e historicas. Peralva (2007) ainda demonstra mesmo que as idades definem o
desenvolvimento biopsiquico, mas que sdo social e histdrico, datado, portanto, € inseparavel
do lento processo de constituicado da modernidade, do ponto de vista do que ela implicou em
termos de a¢do voluntaria sobre os costumes e os comportamentos.

A juventude ¢ uma construcao social, historica e cultural que desencadeia debates,
principalmente na necessidade de politicas plblicas e de sua participagdo em termos de
protagonismo em todas as esferas. Definir a juventude como um “simbolo” a ser seguido
coloca o jovem no centro dos espagos de consumo e mercado, ou seja, torna-o uma
mercadoria que ¢ vendida com facilidade. Sendo assim, também estd no centro do processo
formativo da sociedade.

Cabe citar que esses conceitos ndo sdo estagnados, eles mudam conforme os
contextos vivenciados e os periodos histdricos, “pois sua formagao ¢ definida e concretizada a
partir daquilo que se espera dessa categoria social. A juventude pertence aos recursos latentes
de que toda sociedade dispde e de cuja mobilizagdo depende sua vitalidade” (SOFIATI, 2020,
p. 30).

Sendo assim, ¢ possivel destacar que a juventude ndo se limita a uma condi¢ao
etaria ou de classe, porém pode-se definir como categoria social e/ou uma representacao
sociocultural de suma importancia para o entendimento de diversas caracteristicas das

sociedades modernas, para o funcionamento delas e suas transformagdes (GROPPO, 2000).
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A tematizagdo da juventude pela Optica do “problema social” ¢é histdrica e ja foi
assinalada por muitos autores: a juventude so se torna objeto de atengdo enquanto
representa uma ameaca de ruptura com a continuidade social — ameaga para si
propria ou para a sociedade. Seja porque o individuo jovem se desvia do seu
caminho em direg¢do a integragdo social — por problemas localizados no proprio
individuo ou nas instituicdes encarregadas de sua socializagdo ou ainda por
anomalia do proprio sistema social —, seja porque um grupo ou movimento juvenil
propde ou produz transformacdes na ordem social ou ainda porque uma geragao
ameace romper com a transmissao da heranga cultural (ABRAMO, 2000, p. 169).

O jovem age como uma forc¢a na sociedade. “[...] na medida em que as sociedades
desejam tomar uma nova orientacdo, qualquer que seja sua filosofia social e politica, contardo
principalmente com a cooperagao da juventude” (MANNHEIM, 1966, p. 93). Dito isso, esses
jovens tém a funcdo de serem agentes revitalizadores, “como uma espécie de reserva que se
revela apenas se tal revitalizacao for desejada para o ajustamento a circunstancias rapidamente
mutaveis ou completamente novas” (MANNHEIM, 1966, p. 93).

Pensar as condicdes juvenis ¢ pensar como a sociedade olha para os jovens,
dando-lhe significado, uma relacdo da dimensdo geracional. “A situa¢dao dos jovens revela o
modo como tal condigdo ¢ vivida a partir dos diversos recortes referidos as diferengas sociais
— classe, género, etnia etc.” (ABRAMO, 2007, p. 42). Olhar dessa forma para as juventudes e
identificar que elas possuem a capacidade de atuar na mudanga, mas ndo sdo herois, sdo
sujeitos que estdo inseridos nesta realidade. Quando os jovens chegam no ambiente social, a
sociedade ja esta pronta e funcionando, onde os adultos que j& habitam este mundo tentam
convencer que a maneira que se vive ¢ a mais acertada.

As juventudes, por ndo terem ainda participado deste mundo que ja existe,
possuem mais condi¢des de estranhé-lo e questiona-lo” (CORTI, 2004, p. 24). Porém, isso ndo
lhe garante um titulo de revolucionario, somente que possuem elementos para ndo aceitar a
condi¢do da sociedade e buscar transforma-la, isso “faz parte de sua condigdo social estar
mais desapegado e aberto a novas experiéncias do que os adultos” (CORTI, 2004, p. 24).

Esses jovens experimentam uma menor resisténcia para o despertar da consciéncia
critica do que qualquer outra faixa etaria. E preciso salientar que o debate sobre a “Juventude”
vem se construindo ao longo das tultimas décadas. A pesquisadora Abramo (2007, p. 14)
explica que:

A juventude, como tema politico, emerge depois do processo de redemocratizagdo
da sociedade brasileira, depois do momento de debate mais intenso sobre a
consolidacdo dos direitos de cidadania, que se corporificou no processo da
Constituinte, no final dos anos 80. Os sujeitos deste processo foram os movimentos
sociais que se articularam (na sua maioria nos anos 70, mas alguns desde antes),

sobretudo pela retomada da democracia e pela constituicdo de politicas setoriais
(como educagdo, saude, trabalho, entre outras).
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As mudancgas ao longo das décadas da segunda metade do século demonstram a
capacidade de transitar, de mudar. Essa fase de formacao também pode ser vista como fase de
oportunidade, existe nos jovens uma gama de projetos que podem ser desenvolvidos, mas nao

absolutizados. Souza, em seu livro Reinvencdes da utopia, destaca que:

A transitoriedade da vida do jovem pode ser considerada como um dos elementos
constitutivos da analise dos comportamentos juvenis, sem que se lhes atribua a
condi¢do de contetido inato. Intengdes, utopias, projetos, rebeldia, transgressdes sdo
elementos concretos nas relagdes vividas por esta faixa etaria, mas, isolados como
comportamentos proprios dos jovens, ndo sdo explicativos das relagdes que
envolvem a juventude (SOUZA, 1999, p. 25).

As estruturas eclesiais também deram significado aos jovens e as Juventudes.
Segundo Novais, “o pertencimento, as crengas e¢ as identidades religiosas influenciam
opinides, percepcdes e praticas sociais dos jovens desta geracdao” (NOVAES, 2005, p. 265).
A Igreja teve e tem influéncia sobre a Juventude, como podemos perceber pelas anélises dos
grupos de bases da Pastoral da Juventude, ndo apenas por pura preocupacdo, mas por
entender que esses jovens vivem uma fase de transicdo e de oportunidade, e assumem

projetos de um cristianismo da libertagao.
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4. A EXPERIENCIA FORMATIVA DO GRUPO DE JOVENS ALIANCA

4.1 A PASTORAL DA JUVENTUDE E O GRUPO DE JOVENS

Dick? (2013, p. 34), um jesuita que dedicou sua vida religiosa em prol da Pastoral
da Juventude, pesquisando sobre a histéria e a metodologia da pastoral, afirma que o “Grupo
de Jovens ¢, para a Pastoral da Juventude, uma opg¢ao pedagdgica fundamental”. O religioso
também destaca que “é uma opg¢ao teoldgica, porque o grupo €, por exceléncia, na vida dos
jovens, um espago fundamental de felicidade”.

A visdo do padre sobre a importancia dos grupos esclarece sobre o tamanho ¢ a
finalidade destes que eram espagos de formagdo humana. Para Dick (2013, p. 22), os grupos
eram “pequenos, no qual se pode conversar, escutar, viver, celebrar” [...] e a “vida em grupo
tem muitos sabores, saberes e crescimento”. Conforme o autor, a educagdo na fé perpassa pela
adesdo dos jovens em assumir o “projeto de Jesus” que esta estruturado na comunidade e na
experiéncia religiosa, apresentando assim a dimensao eclesial da PJ.

Como mencionamos, a esséncia da PJ sdo os grupos de jovens. Para entendé-los, ¢
preciso compreender como se da a sua estrutura organizacional. O Marco Referencial da PJB

(2007) define grupo como:

A experiéncia central da proposta pedagogica e evangelizadora da PJ do Brasil. O
grupo de jovens ¢ o conjunto de jovens que se reinem, de um modo mais ou menos
estavel, na comunidade paroquial ou em outros ambientes, passando pelas varias
etapas, num processo de formagdo que os leva a um certo grau de discernimento e
amadurecimento de sua vivéncia pessoal, grupal e comunitaria (CNBB, 2007, p.
147).

O grupo de Jovens para a Pastoral da Juventude ¢ a instdncia "maxima" de
atuacdo, ¢ ali que acontece o processo de formacdo dos jovens que estdo iniciando seu
processo humano. Devemos pensar que, quando estamos falando de grupos, estamos nos
referindo a adolescentes, jovens que estdo saindo de suas familias, que vivem a experiéncia
escolar e que experimentaram novas oportunidades de relagdes sociais, construindo
identidade e uma formagdo politica social nestes espagos. A reunido de jovens por si SO nao
garante a formacdo de um grupo, ¢ preciso ter estruturas de formagdo e organizagdo para

desenvolver esse espaco, estar mais ou menos estavel, pois os grupos ndo sao espagos solidos

% Hilario Dick foi assessor a nivel regional, nacional e latino-americano da CNBB entre 1981 e 1983, € na
Comissdo Nacional de Assessores da Pastoral da Juventude Estudantil, entre 1986 € 1989. Entre os anos de 1991
¢ 2001 atuou como coordenador ¢ membro da Equipe Executiva do Instituto de Pastoral da Juventude (IPJ).
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e concisos, existe diversidade de individuos que trilham seus caminhos.

O Grupo de Jovens da PJ ¢ essencialmente religioso, ¢ um espago eclesial, e ¢ a
partir dessa vivéncia que se dard a experiéncia desses jovens. A finalidade nao ¢ nem politica,
nem social, nem recreativa. A experiéncia proposta tem como local a comunidade da Igreja,
ndo necessariamente a sala de catequese ou os ambientes fisicos, mas a estrutura pastoral.
Além disso, ndo é um espago neutro, mas carregado de intencionalidades, de possibilidades,
como podemos perceber na descricdo do processo formativo o qual ¢ realizado por etapas,
que explicaremos na sequéncia. Perceber essa formagdo por etapas ¢ identificar a
possibilidade de respeitar a propria juventude, descrita como uma fase de construgdo de
saberes, de identidade, de busca por um lugar no mundo, mas principalmente de formacgao
que leva ao amadurecimento e ao discernimento, em busca do respeito, da autonomia e do
protagonismo desses jovens.

A vivéncia pessoal, grupal e comunitéria ¢ indicativo do processo de formagao
que se pretende, indo além de seus espacgos individuais e buscando construir a formagao na
relagdo com o outro, no grupo e¢ na comunidade, e ¢ ali que se dard o encontro com a
realidade sociopolitica.

O documento 44 da CNBB (1986, p. 30) destaca que “os instrumentos mais
comuns de nucleagdo sdo: amizade, convite pessoal, cursos, preparagdo para crisma,
catequese e outros”, apontando que os adolescentes merecem preocupacao especial, que estdo
em numeros significativos nos grupos. “A preparacdo para crisma ¢ o momento forte da
pastoral dos adolescentes” (CNBB, 1986, p. 32).

Os grupos, em sua maioria, nascem ou estdo, de alguma forma, ligados as
estruturas religiosas das paroquias e comunidades, “foram criados por padres, freiras e
religiosos ou surgem de grupos de catequese, perseveranga e crisma. Existem ainda os que
surgiram ou vivem sob a coordenacdo de algum casal” (OLIVEIRA, 2002, p. 66). Foi assim
com o Grupo Alianga. A reunido ¢ um “momento importante ¢ fundamental na vida dos

4

jovens. E no processo de reunido que o grupo nasce, cresce € amadurece” (TEIXEIRA, 2005,
p. 10).

Os encontros ndo se davam apenas nas salas de catequese, eles buscavam outros
espacos para construir relagdes pessoais entre os integrantes. No processo de formagdo, os
jovens descobrem a comunidade em diversos espagos. O “jovem deu o primeiro passo ao sair
do seu isolamento para entrar no grupo. O grupo aprendeu a se relacionar com os outros ¢ a
cultivar certos valores essenciais para o trabalho de equipe”. Relacionando com Freire,

“ninguém liberta ninguém, ninguém se liberta sozinho: os homens se libertam em comunhao”
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(FREIRE, 2017, p. 96). E na comunhido que os jovens irdo descobrir novas realidades
presentes em sua volta.

O processo de desenvolvimento das atividades com os adolescentes era
organizado em forma de pequenos grupos para facilitar a aproximagao e o protagonismo dos
jovens, pois, como explica Boran, é no pequeno grupo de jovens que os membros se
conhecem mais profundamente. “Os jovens se tornam pessoas, € ndo mais um nimero perdido
no meio de uma massa. Ele ¢ ouvido, participa, desempenha tarefas dentro do grupo”
(BORAN, 1982, p. 41).

A proposta de Formagao, assumida pela PJ, sendo ela de forma gradual, tem como
objetivo criar um processo formativo nos grupos para que os jovens cheguem ao seu

protagonismo. Sofiati (2012, p. 93) explica as trés etapas que os jovens passam nos grupos:

Nucleagdo: fase em que o jovem ¢é convidado a participar do grupo e aceita a
proposta — momento em que descobrem como € importante € bom viver em grupo;
Iniciacio: fase das descobertas das variadas motivagdes que os jovens trazem para o
grupo — Momento de Formagdo, num processo educativo informal; Militdncia: ¢ a
fase madura dos jovens, na qual se apresenta com uma fé amadurecida, com
compromisso e como uma lideranca.

Essas dimensdes ndo sdo momentos estanques na vida, que surgem uma apods a
outra ou de forma descontinuada. Podem despertar em cada momento da existéncia uma ou
mais vezes, de forma continua ou nio, mas ao longo da vida do grupo a formacdo busca
responder a essas etapas, gerando o autoconhecimento dos individuos, bem como a
oportunidade de construgdo coletiva de saberes. A primeira dimensao, “consigo mesmo” ou
personalizacdo, contribui para que o jovem se descubra quem ¢é. Assim, ele tende a responder
a pergunta “quem sou eu?”, desenvolvendo o amadurecimento afetivo. “A educagdo e a
vivéncia da fé sdo concebidas como autoaceitacao, humanizagdo, busca de sentido da vida e
opcao de valores” (CNBB, 1998, p. 162).

Na relagdo com o outro ou na integracdo grupal-comunitdria, abre-se a
oportunidade de os jovens experimentarem o outro em sua relagdo, sairem do isolamento ou
do individualismo, fazerem a experiéncia do grupo e da comunidade enquanto sujeitos que
sao parte dele. O outro passa a ser também um lugar de encontro ¢ de compartilhamento da
vida. As relagdes interpessoais fornecem oportunidade de o jovem descobrir mais
profundamente seus amigos e sua relagdo com a familia. Essa fase proporciona ao jovem a
oportunidade de confirmar que ndo esta sozinho. “A educagdo na Fé ¢ concebida, aqui, como

caminho a ser percorrido comunitariamente” (CNBB, 1998, p. 162).
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No grupo também se desenvolve o processo de solidariedade e as relagdes
interpessoais com os outros, segundo Oliveira (2002, p. 2), o que “significa que o grupo deve
sentir-se tal, também fora do encontro, passeios e almogos”. O grupo nao ¢ apenas unido nas
horas que o encontro esta programado, os jovens criam relagdes de companheirismo entre os
membros, compreendendo a necessidade de ser solidario ao outro quando estiver com
qualquer tipo de dificuldade. Essa relagdo contribui para que a formacao dos jovens seja de
solidariedade e de humanizacdo para com as pessoas que encontra, assim desenvolvendo a
terceira dimensao, a relacao com a sociedade.

A dimensdo sociopolitica ¢ de grande importancia, quando se compreende ao
reconhecer que o jovem precisa descobrir as estruturas da sociedade. Nao ¢ apenas uma
dimensao que propde ao jovem ser politico ou aderir a um partido politico ou ao sindicato,
mas compreende a formagdo do senso critico dos jovens, independentemente de onde ele
venha a atuar. Os valores politicos aqui apresentados sdo baseados nos ideais do Cristianismo
da Libertagdo, tendo como principios que “a politica ¢ a arte de administragdo da convivéncia
dos cidadaos. Capacita o jovem para ser cidaddo consciente, sujeito da histéria nova, com
participagdo critica em favor da justica e da vida digna para todos” (CNBB, 1998, p. 163).

A dimensdo da relacdo com Deus ou mistica teoldgica tem como objetivo
fundamental levar os jovens a vivenciar a sua fé de maneira comunitaria, conhecendo e
experimentando Deus, fazendo a experiéncia do encontro pessoal com a pessoa de Jesus e
seguindo seu projeto nas comunidades. A dimensdo colabora para que o jovem cresca na fé e
viva os valores cristdo, “nasce a experiéncia da fé que o faz viver como cristdo auténtico.
Passo fundamental nesta dimensdo ¢ transformar a experiéncia de vida pela for¢a da fé em
experiéncia evangélica. Integra-se a fé na vida” (CNBB, 1998, p. 164). Processo de uma fé
encarnada, baseada no Cristianismo da Liberta¢ao.

E importante, nessa dimensdo, perceber que o espago do grupo de jovens ¢ um
espaco eclesial e, com isso, a fé¢ ¢ algo fundamental, mas as dimensdes ndo sdao propostas de
hierarquia de valores, em que uma ou outra estd acima ou abaixo ou contém mais ou menos
importancia. A dimensdo mistica perpassa todos os momentos da vivéncia do jovem, sendo
ela o motivador para um grupo, mas mesmo assim nao ¢ a Unica, ¢ a relagdo fé e vida que da
sentido a proposta do grupo. O encontro do jovem consigo e com os outros em comunidade e
no grupo desvenda a sociedade em que esta inserido e com ela todos os problemas,
percebendo na relagdo mistica uma fé encarnada, uma proposta de fé da libertagdo que
impulsiona o jovem a sair também para perceber a sociedade e modifica-la.

Essas dimensdes da Pastoral da Juventude carregam a utopia de formar um
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cidaddo-cristdo que se conhece e tem uma boa relagdo consigo psicologicamente, que vive na
comunidade e ¢ comprometido com a politica e a sociedade, levando a ela os valores cristdos
de uma nova sociedade. A quinta dimensao ¢ a capacitagao técnica, pela qual os jovens terao
formas de organizag¢do, planejamento, estrutura e formacdo para que tudo isso aconteca.
Assim, os bispos citam que “acdo ¢ uma necessidade especial dos jovens, ¢ um instrumento
pedagodgico privilegiado. A partir de pequenas agdes refletidas e avaliadas, os jovens vao
crescendo em sua insercao eclesial e social para serem uma presenga transformadora” (CNBB,
1998, p. 165).

Na apresentacdo do livro Juventude, o grande desafio, de 1982, do Padre Jorge
Boran®, uma de suas preocupagdes ¢ a metodologia de trabalho dos grupos de base, sempre
buscando apresentar de forma sistematica e dindmica. A obra nos serve como subsidio de
pesquisa, contém importancia histdrica, pois foi lancada no inicio das organizag¢des dos
trabalhos estruturados com a Pastoral da Juventude.

Nesse livro, o cardeal de Sdo Paulo, Dom Paulo Evaristo Arns, escreve no
prefacio comentando que “os grupos de base, que formam o cerne da Pastoral da Juventude
nos dias de hoje, encontram aqui sua posi¢do mais segura e suas linhas de ac¢des dentro de
uma igreja voltada para o povo e comprometida com a histéria e com o evangelho” (BORAN,
1982, p. 7).

O foco do trabalho com a juventude ¢ o grupo de base. A Igreja Catdlica faz a
op¢ao inspirada no modelo das CEB’s. Dom Paulo Evaristo Arns, de acordo com a obra de
Boran (1982), traz dois elementos importantes, da Igreja voltada para o povo, nela
comprometida com a histéria e com o evangelho. O cardeal orienta que o trabalho dos grupos
de bases nao deveria se fechar nas estruturas eclesiais, mas se abrir para as mudangas
histéricas que estavam acontecendo.

Pensar que a Igreja esta voltada para a historia ¢ destacar que € na sociedade que
se encontra o local de atuacdo da Igreja, evitando assim a possibilidade de percebé-la fora da
realidade historica. A atuagdo tem de ser na realidade, segundo os principios do evangelho.
Dom Paulo Evaristo Arns (1985), no livro O que ¢ igreja, nos ajuda a entender melhor esse

papel, quando conceitua o significado do termo "igreja".

3 Padre da Congregacio dos Padres do Espirito Santo. Holandés naturalizado brasileiro. Fundador e presidente
do CCJ - Centro de Capacita¢do da Juventude. Dedica sua vida ao acompanhamento da juventude. Foi assessor
nacional do Setor Juventude-CNBB de 1983 a 1991.
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A palavra “igreja” € a tradugdo do latim “ecclesia” que, por sua vez, transmite o
conteido do termo hebraico “qahal” ou “qehal”, significando o ato da reunido ou
também a propria comunidade reunida. Os cristdos chamavam de “igreja” a
comunidade toda do povo de Deus (ARNS, 1985, p. 9).

A Igreja ¢ entendida como a comunidade geral que apresenta conflitos e espagos
de reunides de seu povo, que se encontra com o sagrado e com os membros da comunidade.
Sader (1991, p. 29) sugere que “nas narrativas das pastorais da igreja aparece uma pluralidade
de pequenos grupos que se unem numa caminhada”. Dessa forma, igreja ¢ comunidade,
pessoas reunidas; assembleia é a participagdo dos individuos nas atividades. E essa a
concep¢do de igreja que os jovens tinham presentes ao participar do grupo. Porém, ¢
importante destacar que esse nao ¢ o uUnico modelo, € que a igreja € ampla em suas
concepgoes.

Neste trabalho analisou-se, como ja citado, uma igreja com base nas ideias do
Cristianismo da Libertagdo, ndo neutra, com clareza de qual fim deseja, quais as intengdes na
formagdo dos jovens. Vale ressaltar que esse ¢ um conceito em disputa, bem como o conceito
de formagao, de sociedade, de politica. A nossa compreensao ¢ a partir de uma igreja que tem
como objetivo a formagdo de jovens em grupos, que irdo se formar para serem individuos
comprometidos e militantes, como podemos analisar no processo de como funcionavam as
estruturas organizativas.

Os Grupos de Jovens da PJ sdo um exemplo disso, sdo apresentados de forma
resumida como uma opcdo pedagdgica com valores evangélicos. “A op¢do pelo pequeno
grupo se inspira na propria decisdo de Jesus de formar seu grupo dos doze discipulos. [...] Foi
a partir dos pequenos grupos, de modo especial o grupo dos doze, que surgiu quase toda a
lideranga da igreja primitiva” (CNBB, 1997, p. 147).

De preferéncia defende-se que os grupos da Pastoral Juvenil sejam pequenos, de 10
a 15 jovens, de idade homogénea, com um nivel de participagdo estavel e com ritmo
periddico de reunides. E necessario usar uma pedagogia que evite o perigo de fechar

num "club" de amigos que ndo se abre para a missdo no seu meio. O pequeno grupo
tem como meta ser fermento na massa (CNBB, 1997, p. 147).

Os encaminhamentos dos grupos eram em direcao de proporcionar um melhor
desenvolvimento dos jovens, com espagos abertos ao dialogo, dando voz e escutando estes
jovens, com idades semelhantes, ja que a pluralidade de idade poderia causar dificuldades na
formagdo. O final da década de 1970 foi a fase inicial das organizagdes da Pastoral da
Juventude pelo Brasil. Naquela época, existiam milhares de grupos de jovens que se reuniam

nas pardquias e comunidades.
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Segundo o documento de estudo da CNBB - 44 - Pastoral da Juventude no Brasil
de 1986 (CNBB, 1986), existiam 50 mil grupos, que estavam na fase inicial de formagao. Foi
nessa época que a Igreja fazia tentativas de articulagdo do trabalho com a juventude catélica e
estava dividida entre uma heranca da Acdo Catdlica Especializada da década de 1960 e as
contradi¢cdes dos Movimentos de Encontro. A Acdo Catdlica Especializada era formada pela
JAC (Juventude Agraria Catodlica), pela JEC (Juventude Estudantil Catodlica), pela JIC
(Juventude Independente Catolica), pela JOC (Juventude Operaria Catolica) e pela JUC
(Juventude Universitaria Catolica).

A Acdo Catolica Geral foi uma iniciativa do Papa Pio XI, em 1930. Por sua vez, a
Acgao Catdlica Especializada foi um movimento que nasceu de atividades pastorais, na igreja
de Bruxelas, na Bélgica, por volta da década de 1940. Esta se organizou no Brasil na década
de 1950, fortemente influenciada pelo seu principal dirigente: Dom Helder Camara. Teve
papel fundamental na organiza¢do de uma nova metodologia de trabalhos pastorais, criando o
método Ver-Julgar-Agir, apropriado pela PJ e revisado nesta dissertagdo em capitulo anterior.

O Papa Pio XI langou um desafio aos cristdos leigos: que eles, “atuando
organizadamente junto a hierarquia da igreja, difundissem os principios catolicos na vida,
individual, familiar e social” (SOFFIATI, 2012, p. 39). Diante da iminente perda de influéncia
da Igreja Catolica na sociedade moderna, um processo de mudanca esteve em andamento na
estrutura eclesial. Preocupada com a perda de hegemonia, buscou recuperar seu poder por
intermédio da acdo dos leigos na politica e com a participacdo das mulheres e dos jovens. Para
Sofiati, “o leigo tornou-se braco estendido da hierarquia no seio da sociedade como
apostolado organizado e subordinado ao poder do clero” (SOFFIATI, 2012, p. 39).

No inicio, essa A¢do Catdlica Especializada ndo tinha como base a militancia de
um Cristianismo da Libertacao, ou propriamente dito, atividades mais ligadas a uma esquerda

catdlica. Como sugere Oliveira:

No Brasil, a A¢ao Catdlica surgiu a partir de 1930, quando o pais via o capitalismo
se desenvolver, as industrias cresceram e a classe operaria tomou vulto. Sua historia
por aqui pode ser dividida em dois periodos: A¢do Catdlica Geral (ACG) 1932-1950
e a Acdo Catolica Especializada (ACE) (OLIVEIRA, 2002, p. 15).

Foi durante o papado de Pio XII, nos anos 1939-1958, que tomou forma a Acao
Catodlica Especializada, que “teve grande influéncia das ideias do Conego belga Joseph
Cardjin. Ele percebeu que existiam setores da sociedade em que o cristianismo ndo penetrava,

como por exemplo, no mundo do operariado” (OLIVEIRA, 2002, p. 16). No Brasil, a Acdo
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Catolica Especializada teve grande influéncia na década de 1960 na Juventude Universitaria
Catolica (JUC). Segundo Oliveira (2002, p. 17), “a Unido Nacional dos Estudantes (UNE) foi
composta quase que somente por catdlicos da JUC durante varios anos”. A ACE foi
desarticulada principalmente pela Ditadura Militar no Brasil, por sua intensa participagdo
politica que prendeu seus membros e, com isso, a Igreja desarticulou a organizagao.

A Acgdo Catodlica teve importante papel no processo de mudanca da Igreja,
influenciando o Concilio Vaticano. Na América Latina, os bispos reunidos na Conferéncia
Geral do Episcopado Latino-Americano, em 1968 em Medellin e em 1979 em Puebla,
reafirmaram a potencialidade da juventude enquanto missdo evangelizadora e para a

transformagao da sociedade.

Nao se pode negar a validade da Agdo Catdlica na historia da Pastoral da Juventude,
vieram dela a utilizagdo do método ver-julgar-agir na estruturacdo de liderangas; a
busca de uma pratica baseada na realidade; a formacdo na agdo, e ndo apenas
teodrica; a necessidade de espagos de revisdo de vida e de pratica; uma fé vivida no
engajamento social, com pedagogias para despertar o espirito critico; a opcao
pedagogica pelos pequenos grupos; estratégias para agdo pastoral; uma
espiritualidade encarnada alimentada pela vida de oragdo e pela insergdo social; o
protagonismo juvenil na evangelizacdo e autonomia da missdo do leigo como base
do batismo, que o consagra como Cristdo do mundo (OLIVEIRA, 2002, p. 20).

A Acdo Catolica Especializada, dessa forma, influenciou os trabalhos com a
juventude no Brasil e na América Latina. A PJ ¢ herdeira da A¢ao Catolica Especializada,
principalmente pela utilizacdo do método Ver-Julgar-Agir. Sofiati (2012), utilizando Michel
Lowy, define esses modelos e cenarios da Igreja Catdlica como tendéncia, inspirado em

Gramsci:

Tradicionalistas: formado “por um grupo muito pequeno de fundamentalistas que
defendem ideias ultra reacionarias e as vezes até semi fascistas”; Modernizadores
conservadores: formado por “uma poderosa corrente conservadora” extremamente
“hostil a teologia da libertacdo e organicamente associada as classes dominantes™;
Reformistas: formados pelos moderados “pronta para defender os direitos humanos
e apoiar certas demandas sociais dos pobres”; Radicais: composta de uma minoria
pequena, mas influente, simpatizante da teologia da libertacdo ¢ solidaria aos
movimentos sociais (SOFIATI, 2012, p. 53).

’

E necessario compreender que a juventude inspirada no Cristianismo da
Libertacdo, com base em suas praticas formativas na década de 1980, tem como pratica a
tendéncia de reformistas e radicais. Ao mesmo tempo, emerge uma maneira mais
espiritualista, diferenciada das CEB’s, que possuia uma espiritualidade encarnada na realidade

de seu povo. Esse novo modelo ndo possuia engajamento politico militante, mas esteve
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presente em todo o Brasil com o surgimento dos chamados Movimentos de Encontros ou
Encontristas.

Segundo Oliveira (2002), os primeiros anos da elaboragdo da PJ foram
influenciados por iniciativas de Movimentos de Encontros, principalmente nos modelos do
Cursilho de Cristandade. O autor afirma ainda que havia tensdo entre estes dois grupos, que
defendiam métodos mais “espiritualistas”, enquanto os ex-militantes da Ag¢do Catolica
defendiam jovens mais engajados. Essa disputa acabou despertando a formacao de grupos de
jovens nas pardquias, de egressos dos encontros em contato com ex-militantes da Ac¢do
Catolica, iniciando assim experiéncias enquanto grupos de jovens que formavam a PJ.

Cabe destacar que a estrutura de organizacdo da PJ “é parte integrante do seu
processo de formagao” (SOFIATI, 2012, p. 67). Para isso, ¢ importante compreender como
aconteceu a construcdo da PJ e destacar os trés encontros nacionais que aconteceram na
década de 1970, realizados pela CNBB, para organizar a experiéncia pastoral voltada para a
juventude. Nos anos de 1973 e 1976 aconteceram os dois primeiros, “reuniram agentes de
pastoral engajados no trabalho com a juventude e que viam na proposta de organizacao
Nacional uma perspectiva de desenvolvimento de suas experiéncias” (SOFIATI, 2012, p. 68).

No ano de 1978 ocorre o 3° Encontro Nacional em Brasilia para pensar a
conjuntura dos trabalhos da juventude catolica organizada. Na época, definiram-se quatros

principios norteadores da PJ Nacional:

1) Formar uma Pastoral da Juventude que seja organizada e que participe junto as
demandas pastorais da igreja (Pastoral organica); 2) Partir das necessidades dos/das
Jovens, principalmente dos mais empobrecidos, e dos contatos com a realidade
(opgao que se confirmaria em Puebla um ano depois.); 3) Atingir muitos jovens por
intermédio de pequenos grupos em meios especificos (escola, trabalho, bairro) para
transformar a realidade (forte influéncia da agdo catdlica especializada); 4) Utilizar
no grupo e na coordenacdo o método ver julgar agir juntamente com experiéncias
antigas e recentes (outra influéncia da AC) (OLIVEIRA, 2002, p. 38).

Em Santa Catarina, a organizagao eclesial da PJ iniciou-se oficialmente em 1982,
em um encontro estadual que aconteceu na cidade de Lages, com objetivo relatado em
documento como um espago preocupado com a organizacao - “Temos muito que fazer; temos
que fazer em comum; que s6 organizados é que conseguiremos” (RELATORIO*1, 1982, p. 1).

A organizacao desses trabalhos acontecia por dioceses. Conforme o documento 44

de estudos da CNBB, Pastoral da Juventude no Brasil, a PJ “organiza-se a partir dos grupos de

* Relatorios das oito assembleias estaduais que aconteceram na década de 1980 no estado de Santa Catarina.
> A divisdo nacional da CNBB ¢ feita por regionais, que sdo definidas por um espago geografico; em alguns
casos podem conter mais de um estado.
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jovens com coordenagdo paroquial, setorial, diocesana, regional e nacional” (CNBB, 1986, p.
15). O regional da CNBB® E o que equivale a concentragdo de vérias dioceses, no caso de

Santa Catarina, chamada de Regional Sul IV da CNBB.

A caminhada da PJ iniciou em 1967, em 1971 chegou o TLC e os movimentos em
1975, como a RCC. Em 1977 foi formada uma equipe central em Tubardo e
Criciuma, em 1980 o ENJOCRI (Encontro de Jovens de Criciuima) movimentou a
Diocese e comegou uma atividade organizada levemente. A celebragao do ENJOCRI
de 1981 acelerou os encontros entre as equipes que resultou na organizacdo da
equipe diocesana (RELATORIO 1, 1982, p. 6).

O Grupo Alianga, analisado nesta pesquisa, articula-se nesse periodo na cidade de
Criciima, inserido na fase inicial da articulacao da PJ. Conforme relatério da I Assembleia
Regional da Pastoral da Juventude (1982), a criagdo de uma equipe central da PJ no ano de
1977, na Diocese de Tubardo®e Criciuma, deu inicio as atividades de forma organizada. Em
1979, as 20 horas, na Pardquia Sao José, o entdo coordenador pastoral dirigiu a reunido para
estruturar o que viria a ser a Pastoral da Juventude da Comarca de Criciima (SILVA, 2006). O
movimento ganhou ainda mais forca com a realizacdo do Encontro de Jovens de Criciima
(ENJOCRI)". “A celebragdo do ENJOCRI de 1981 acelerou os encontros que resultaram na
organizagdo da equipe diocesana da Pastoral da Juventude” (RELATORIO 1, 1982, p. 6).

O papel dos grupos de jovens na formagao social e politica da cidade do sul
catarinense pode ser percebido no estudo realizado por Silva (2006) em sua dissertacdo de
mestrado sobre o CEDIP. Ao analisarmos as entrevistas com liderangas do CEDIP em que
seus integrantes citam a militdncia e a atuacdo na Pastoral da Juventude, “percebe-se um
movimento de juventude bem articulado na virada da década de 1970, em que os grupos
ligados a Igreja foram de grande importancia na formagao politica daquelas pessoas” (SILVA,
2006, p. 52).

A cidade de Criciuma tem como principal base econdmica antes da década de

1980 a industria carbonifera, sendo desde 1946 a “capital brasileira do carvao”.

A partir dos anos 1920, a cidade se expandiu em torno da industria carvoeira. No
final da década de 1940, a mao de obra estimada em toda regido carbonifera era de
cerca de 10 mil pessoas, sendo que a populagdo total do municipio de Cricitima era
de 50 mil habitantes (MANDELLI, 2022, p. 45).

No periodo de 1930 a 1970 a industria do carvao atraiu centenas de familias que

¢ A diocese de Tubardo abrange todo o territorio que hoje pertence a diocese de Criciima, no sul do estado de
Santa Catarina.

7 Apos alguns anos, o evento foi denominado de ENJOCRI (Encontro de Jovens Cristdos), pois passou a ser
diocesano.
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buscavam construir suas vidas, alojando-se principalmente nas vilas operarias e ocupagoes.
Nas vilas operarias de Criciima “praticamente tudo pertencia aos donos das minas: os
terrenos, as casas, os clubes de festas e danga, os clubes de futebol, 0 armazém e a escola”

(CAROLA, 2002, p. 96). Rabelo ainda demonstra como eram as moradias:

Casas de madeiras individuais ou geminadas, escuras, com poucos codmodos, em
média quatro: dois quartos, uma sala e uma cozinha, cada qual com sua privada, sem
iluminagdo elétrica, sem agua encanada, sem sistema de esgoto, com janelas de
madeira e sem vidraga (RABELO, 2007, p. 59).

Segundo Carola (2002), as primeiras mineradoras da regido foram a Companhia
Brasileira Carbonifera Ararangua S.A., em 1917; Companhia Carbonifera Urussanga S.A., em
1918; Companhia Carbonifera Prospera S.A., em 1921; Companhia Carbonifera
ftalo-Brasileira Ltda, também em 1921, ¢ a Companhia Nacional Minera¢do Barro Branco
S.A., em 1922. Mas os “Donos da Cidade” ndo focaram apenas no carvao, diversificando seus

negocios.

As proprias empresas mineradoras se diversificam, algumas inclusive abandonam a
mineragdo e passam a dar prioridade a outros ramos de atividade mais lucrativas e
menos dependentes das oscilantes politicas governamentais e ciclicas crises do
carvao. Na nova configuragdo econdmico empresarial temos um cenario diferente na
cidade, agora caracterizada pela diversificacdo da economia e o pluralismo politico e
cultural (TEIXEIRA, 1996, p. 115).

Criciima era uma cidade operaria, a luta antes do carvao e depois dos mais
diversos sindicatos que se retinem em um momento historico em que o Brasil vive de ditadura
militar e redemocratizacdo criam cenarios para o reconhecimento das lutas sociais, populares
e sindicais, das mobilizacdes de trabalhadores, tendo forte influéncia da Igreja Catdlica e das
comunidades eclesiais de base. No periodo da economia do carvao, Criciima tornou-se um
polo de luta dos trabalhadores, ganhando fama regional e nacional a ponto de gerar

preocupagdes e medo na classe empresaria do setor carbonifero.

Esta “fama” de Criciima deve-se, evidentemente, ao fato destas lutas terem tomado,
em alguns momentos, propor¢des surpreendentes, acirradissimas, comparando-se ao
que ocorre na maioria dos municipios médios do estado de Santa Catarina. Tudo que
acontece em Criciuma a partir de uma mina que fecha, de uma categoria em greve,
de uma ocupagdo ou qualquer questo social explosiva transforma-se em movimento
vivo que extrapola os contornos territoriais da cidade. Esta historia viva de Cricitma
faz derrubar limites e fronteiras, tornando-a, sob este ponto de vista, uma cidade
singular (TEIXEIRA, 1996, p. 18).

Na década de 1980 oficialmente se comemora o centendrio do municipio. As
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elites locais da cidade se organizam para celebrar suas conquistas alinhadas ao poder
municipal. Na festa do centenario se consolida “o esforco de seus antepassados, pertencentes
as cinco etnias fundadoras do municipio: italianos, alemaes, poloneses, portugueses e

afrodescendentes” (SILVA, 2010).

Desejava-se igualmente mascarar o estigma de uma cidade industrial mineira; assim,
os mineradores ndo participaram efetivamente das comemoragdes, pois ficaram
envolvidos com a Expo 100, feira industrial e comercial ocorrida em outubro de
1980. Para completar os discursos, “inventados” nos gabinetes a “toque de caixa”,
projetaram-se obras e monumentos para “imortalizar” os primeiros imigrantes

(SILVA, 2010).

No final da década de 1970 e inicio de 1980, Criciima comeca a ver um leque de
organizagdes sociais que surgem. Silva (2006, p. 25) destaca que os “movimentos populares
em Criciima, ao final dos anos 1970 e no inicio da década de 1980, comecaram a se articular
em grupos como as pastorais da Igreja Catolica, os movimentos comunitarios, o Partido dos
Trabalhadores (PT), as oposigdes sindicais e a Central Unica dos Trabalhadores (CUT,
Regional Sul, de Santa Catarina). No inicio da década de 1980,

se articula na cidade o movimento Pastoral Popular, de orientagdo progressista, em
defesa dos direitos humanos ¢ da justi¢a social. Os grupos organizados nas Pastoral
da Juventude, Pastoral Operaria ¢ comunidades eclesiais de base incentivaram a
organizagdo direta nos bairros para a luta e conquista de direitos como educag@o,
satde e saneamento basico” (SILVA, 2006, p. 26).

Porém, ¢ importante destacar que a presenca da Igreja Catdlica na politica da cidade
ndo era novidade, a novidade era uma participacdo popular e progressista. A visdo
conservadora ja se fazia presente e habitava os circulos tradicionais da cidade, como ¢ o caso
do antigo paroco da igreja Sdo José, no centro da cidade. Em sua dissertagdo sobre as
organizagdes estudantis em Criciima, Vitali (2013, p. 75) afirma que “nos relatos dos
integrantes da Unido Estudantil um nome surge com frequéncia, o do padre Estanislau
Cizeski. O religioso participava ativamente das discussdes politicas da cidade; ele foi vigario
da Pardquia Sdo José de 1954 a 1966”.

A Criciima operaria era um campo de disputas entre conservadores e progressistas.
Havia integrantes conservadores da Igreja Catdlica ligados as elites do carvao e dissidentes
ligados as classes populares. Em seu relato de memoria, Dorval do Nascimento relembrou a
trajetoria de sua militdncia, cuja porta de entrada foram os grupos de jovens ligados a Igreja

Catolica.
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Na verdade, o meu contato com uma militdncia mais popular comegou em grupos de
jovens, no final dos anos 70. Eu conheci algumas pessoas, a Regina Teixeira, a irma
dela a Barbara, e a partir dai eu comecei a participar de um grupo de jovens que
chamava NIJC (Nosso Ideal ¢ Jesus Cristo). Nos nos reunimos nos fins de semana e
conversavamos. Tinha um movimento de juventude da Igreja Catdlica muito forte
aqui na cidade... Era da Pastoral da Juventude, o Padre Miotello, tinha um pessoal
que mobilizou muito os jovens aqui da cidade, e na época eu estudava no Colegido,
o Sebastido Toledo dos Santos. Elas também estudavam e outras pessoas do grupo.
Nos acabamos participando da elei¢do do Centro Civico, formamos uma chapa que
se chamava Outras Palavras, e nesse processo nés acabamos fundando aqui na
cidade a UCES, Unido Criciumense de Estudantes Secundaristas. Entdo... Nos
tomamos contato com o Partido dos Trabalhadores, e esse pessoal da NIJC, da PJ
depois da UCES, a grande maioria com uma ou outra exce¢do acaba entrando no
Partido dos Trabalhadores, ¢ ai a gente passa a ter uma militancia tanto estudantes
quanto partidaria (SILVA, 2006, p. 59).

Neste contexto o Grupo de Jovens Alianga®, da Paroquia de Cricitima, foi criado
no ano de 1979. A abertura/inicio do grupo consta na pagina 1 do livro Ata 1, no dia 2 de
dezembro de 1979. O grupo transcorreu até o ano de 1982, encerrando suas atividades no dia
11 de setembro daquele ano, registrado no livro Ata 3 p. 47. “Esta foi a ultima reunido do
grupo adolescente Alianga” (ATA 3, 1982, p. 47). Na continuidade, a ata descreve que o
“grupo, agora tomou um novo rumo, Somos um come¢o ou uma base, podemos dizer assim”.

Na primeira reunido estiveram presentes 13 adolescentes, e dois responsaveis pela
paroquia, o Padre Donato Daros e a catequista e incentivadora do grupo Norli Maria de
Souza. Dos 13 adolescentes que participaram, seis nasceram em 1965. A ata cita que
continham jovens “de 13, 14, 15 e 16 anos” presentes no primeiro encontro (ATA 1, 1979, p.
2).

A motivagdo do encontro foi a continuidade do grupo de catequese, todos esses
adolescentes participavam da turma com as catequistas Norli e Maria Regina e eram
classificados como a crisma da “4* feira de manha” (ATA 1, 1979, p. 2). O encontro ocorreu
logo depois do sacramento da crisma, tinha como objetivo continuar os encontros que ja se
realizavam. Estava presente, no inicio do grupo, o Padre Donato Daros’, que “trabalhou como
Vigario na Pardquia S@o José, em Criciima, de 1976 a 1979”, segundo consta no obitudrio da
Diocese de Tubarao. Logo em 1980 o religioso foi transferido para Tubardo. Padre Donato foi
assessor diocesano da Pastoral da Juventude (1980-1981).

Na primeira reunido, Daros “ouviu, acolheu e apoiou os jovens com grande

alegria; oferecendo o que a pardquia tem de melhor para que os jovens possam se utilizar, a

¥ A nomenclatura de adolescente € jovens para nos ndo interfere na pesquisa, pois ndo existia uma pastoral de
Adolescentes, eram todos orientados pela Pastoral da Juventude.
? https://diocesetb.org.br/cleros/categoria/obituario
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fim de alcancar seus objetivos" (ATA 1, 1980, p. 1). Nesse momento, ndo fica claro nos
escritos quais eram os mecanismos que a paroquia oferecia para os trabalhos dos jovens nem
quais os objetivos que podiam alcancar com apoio da Igreja, mas sabemos que um dos
objetivos era manter os jovens participando da pardquia, dando continuidade aos trabalhos
eclesiais pos-catequese.

No dia 23 de margo de 1980 foi escolhido o nome do grupo, que passou a se
“chamar de Grupo de Adolescentes Alianca” (ATA 1, 1980, p. 11). O processo de escolha do
nome contribui no processo de constru¢do da identidade desses adolescentes com os seus, um
processo de constituicdo de grupo, “na busca de identidade se criam normas, se d4 nome para
o grupo” (BORAN, 1994, p. 206).

A experiéncia do grupo de adolescentes revela o processo de constituicdo de um
movimento eclesial estadualizado. Normélio Weber, em sua dissertagdo de mestrado sobre a

Pastoral da Juventude na década de 1980, descreve que:

Somente a partir do inicio da década de 1980 em algumas dioceses e em funcdo da
presenca de alguns padres que aderiram a Teologia da Libertacdo, comecam a
aparecer sinais de mudanga aqui e acold. Quase sempre sdo grupos tradicionais que
redirecionam lentamente o foco de sua reflexdo. A vanguarda ¢ exercida, em Santa
Catarina, pela pastoral de Tubardo, Rio do Sul e Itajai (WEBER, 1980, p......).

A Teologia da Libertagdo influenciou varias regides de Santa Catarina. Segundo
Jeremias (2001, p. 14), em “Criciuma, na Pastoral da Juventude teve-se contato com alguns
padres adeptos da Teologia da Libertacdo e que, de varias formas, conduziram encontros e
discussdes de aprofundamento ligando fé e politica”.

O grupo de Jovens Alianga teve influéncia direta do Padre Valdemir Miotello, que
chega a Pardquia Sao Jos¢, em Criciima, estrutura paroquial do Grupo Alianga em 1980.
Miotello acompanha o grupo como vigério e configura-se como um dos padres que lidera a
vanguarda da Teologia da Libertagdo em Santa Catarina. Biff (1997, p. 330) lembra que Padre
Miotello “questionou, com seu exemplo de vida pobre e com sua reflexdo, a opc¢ao da igreja
pelas classes médias e o seu siléncio diante de situagdes claras de injustiga”.

O padre era uma referéncia para a juventude, esteve diretamente ligado aos jovens
e adolescentes, frequentava e refletia por meio do didlogo com os membros dos grupos, mas
sobretudo expandia sua relagdo e influéncia além das demarcagdes paroquiais.

“Como assessor diocesano da Pastoral da Juventude inaugurou um novo tipo de
padre, por um lado, com um trabalho paroquial e, de outro, como assessor de um servigo

pastoral a nivel comarcal ou diocesano” (BIFF, 1997, p. 330).



57

Jeremias reforca que Miotello foi procurado pela juventude logo que se ordenou,
“pois havia nele uma identidade muito grande com os ideais e projetos da Pastoral”
(JEREMIAS, 2001, p. 15). O padre assumiu a assessoria da PJ em 1980 e foi uma referéncia
para o trabalho da juventude. “Ndo s6 em ambito paroquial, como comarcal e diocesano. O
padre Miotello, com seu carisma, deu impulso grande a Pastoral da Juventude, fazendo com
que muitas pessoas viessem integrar o projeto da PJ” (JEREMIAS, 2001, p. 15).

Em varios cantos do pais formaram-se coordenacdes e articulacdes da PJ. Em
principio, algumas delas falharam por terem mergulhado no vanguardismo, principalmente no
final da década de 1970 e inicio de 1980, afastando-se de seus grupos. Somente na década de
1980 a PJ “consegue estabelecer-se enquanto setor catdlico presente no processo de
articulacdo dos movimentos sociais, portanto, inserido no contexto da igreja popular”
(SOFIATI, 2012, p. 69). Hilario Dick, em seu livro sobre a historia da PJ, classifica os anos de

1980 como os anos da elaboragdo tedrica.

A década de 1980 se caracterizou pela afirmag@o da personalidade pastoral daquilo
que, com muita convic¢ao, foi-se solidificando como Pastoral de Juventude
construindo, aos poucos, uma Pastoral da Juventude. Nao ¢é jogo de palavras. E um
pormenor que toca no intimo de uma proposta pedagogica global (DICK, 1999, p.
48).

O processo de formagdo dos grupos de base, como mostra Sofiati (2012), “¢ lento
e gradual”. Essa caracteristica pode explicar as dificuldades de articulagao na década de 1970
e a consolidagao da PJ, que se deu s6 em 1983, no 4° Encontro Nacional, com representantes
de todas as regides. O encontro efetivou a organiza¢ao da PJB.

A partir das analises do Padre Jorge Boran (1982), os jovens participavam dos
grupos da Pastoral da Juventude em trés grupos. Sao eles os tradicionalistas, formado pelos
grupos de jovens individualistas e moralistas, mais ligados aos movimentos de encontros da
Igreja. Em segundo, os grupos de passagem para um engajamento mais real, formado por
grupos que colocam alguns problemas sociais, mas ainda tendo medo de assumir um
compromisso real com seu meio especifico, “a maior parte dos grupos espalhados pelo Brasil
pertence ao segundo grupo, que ainda estava amadurecendo sua consciéncia critica”
(SOFIATI, 2012, p. 69). E o terceiro os grupos de engajamento real, formado pelos grupos
que ja naquela época tinham um engajamento transformador nos espagos em que viviam.

No processo de articulagdo, podem-se relatar quatro motivos que levaram ao

surgimento da PJ:
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a) Dispersio e isolamento: Muitos grupos fechavam-se em torno de sua realidade
local e ndo tinham contato com as realidades de outros grupos. A PJ facilitou a
comunicag¢do integragdo entre eles.

b) Falta de objetivos claros: os jovens sabiam o que faziam, como fazer, mas
poucos conheciam a motivagdo que os levaram a participar. A PJ sistematizou um
projeto de crescimento dos jovens na fé e no compromisso.

¢) Improvisacdo: A improvisacdo vinha sempre quando a atividade era baseada em
inspiragdes sem relacionamento com a realidade aparece, também, quando existia
apelo emocional forte, que provocava conversao precoce. Improvisava-se quando
faltava planejamento e fazer uma avaliacdo consistente, e principalmente quando os
jovens nao eram protagonistas do processo. A PJ resgata e aprimora o método ver,
julgar e agir e o adaptar a realidade juvenil.

d) As cebs e a pastoral de conjunto: o surgimento de uma Pastoral da Juventude
organica foi a propria mudanga e reestruturacdo que ocorreu nas bases da igreja apos
o Concilio Vaticano segundo ¢ as conferéncias de Medellin e Puebla (OLIVEIRA,
2002, p. 51).

Sendo assim, demonstra-se que a PJ ndo surgiu do dia para a noite. As suas
motivagdes e objetivos foram se estruturando ao longo dos anos pela necessidade de se
organizar uma pastoral organica, dispondo de estrutura para facilitar esse contato entre os
grupos e tira-los do isolamento. A saida do isolamento garante a estrutura e a criacao de uma
pastoral que organiza os jovens, garantindo a sistematiza¢do de um projeto de formacao de
jovens para a estrutura eclesial e no compromisso politico, a necessidade de sair da
improvisagdo, de ter um projeto formativo para garantir que os jovens tenham uma formacao
critica, isto €, ligada ao Cristianismo da Libertacao, com intencionalidade de formar cidadaos

comprometidos de forma progressista.

4.1.1 O caminho escolhido para a pesquisa

Como procedimento para a realizacdo da analise deste trabalho, nos baseamos em
conceitos apresentados pelas Teorias Freireanas e para comparar e analisar o processo
formativo do Grupo Alianca, objeto deste estudo. Para isso, separamos em trés momentos a
vivéncia formativa, tendo como base a estrutura metodologica utilizada pelos grupos ligados
ao Cristianismo da Libertagdo. Dessa forma, apresentamos o material a seguir comparando-o
com conceitos de base freireana para que nos ajude a compreender como tal formacdo era
concebida no grupo.

As categorias Historia e Memoria estdo presentes neste trabalho como partes
fundamentais da andlise das fontes histdricas. A Historia enquanto conhecimento do que ja se
pesquisou e do que se explicou em relacdo ao acontecido e a Memoria enquanto registro e
lembranga em relagcdo a um determinado passado que ndo se dissocia do presente, uma vez

q oria € a vida, sempre carregada por grupos vivos e, nesse sentido, ela estd em
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permanente evolucdo, aberta a dialética da lembranca e do esquecimento, inconsciente de
suas deformacdes sucessivas, vulneravel a todos os usos e manipulacdes, susceptivel de
longas laténcias e de repentinas revitalizagoes.

Ou seja, “a memoria ¢ um fendmeno sempre atual, um elo vivido no eterno
presente; a historia uma representagdo do passado” (NORA, 1993, p. 9). A memoria, para
Thompson (1998, p. 337), é conferida através da Historia Oral, sendo que esta “devolve a
historia as pessoas em suas proprias palavras”. E ao lhes dar um passado, ajuda-as também a
caminhar para um futuro construido por elas mesmas”. Destacam-se também as evidéncias
dos fatos coletivos, em que a memoria de um pode ser a memoria de muitos.

Os documentos historicos podem ser classificados como documentos preservados.
Segundo Karnal e Tatsch (2009, p. 24), como “fonte sobre o passado, conservado por acidente
ou deliberadamente, analisado a partir do presente e estabelecendo didlogos entre a
subjetividade atual e a subjetividade pretérita”. Para Barros (2020, p.8), “as fontes
documentais sao tudo (registros, artefatos, imagens, etc.) que contém informagoes
importantes sobre o passado humano”. Ja Le Goff (1990) destaca que o documento histérico é
um objeto da sociedade que o produziu e a partir deste o historiador/a, pesquisador/a pode
compreender a memoria coletiva e construir uma narrativa textual na forma de conhecimento
historico.

O termo memoria coletiva teve como principal referéncia o francés Maurice
Halbwachs. Com base em Halbwachs, Le Goff (2003, p. 95). explica que “memoria coletiva
¢ o processo social de reconstru¢io do passado vivido e experimentado por um determinado
grupo, comunidade ou sociedade”.

Halbwachs (1990, p. 25) destaca a importancia do outro na relagao de construgio
coletiva da memoria, ndo apenas em suas recordagdes individuais, mas apoiando-se na
lembranga do outro, “como se uma mesma experiéncia fosse recomegada, ndo somente pela
mesma pessoa, mas por varias”.

Dessa forma ¢é possivel destacar que os individuos carregam memorias que
“permanecem coletivas e nos sdo lembradas por outros, ainda que se trate de eventos em que
somente noés estivemos envolvidos e objetos que somente nds vimos”, e “isto acontece porque
jamais estamos s6s” (idem). Além disso, “ndo ¢é preciso que outros estejam presentes,
materialmente distintos de nos, porque sempre levamos conosco certa quantidade de pessoas

que ndo se confundem” (HALBWACHS, 2006, p. 30).
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Em relacdo a metodologia ja explanada nos referenciais teoricos desta pesquisa e
em capitulos anteriores, rememoramos brevemente nesta secdo a fim de facilitar o
entendimento da trajetoria metodologica escolhida pelo autor. Investiga o material aqui
proposto, partindo de preceitos da leitura de mundo realizada pelos jovens do Grupo Alianca,
debrugando-se nos temas geradores como um processo de desvelar o mundo para os
participantes. Faz uma analogia com o processo de conscientizacdo e didlogo apresentado
pelas metodologias freireanas de forma a apreender a realidade, e por ultimo, a ideia de agir
no mundo, entendido como acao revertida em protagonismo e autonomia no desenvolvimento
do grupo e, no futuro, como papel de militancia e, ainda, como prdxis de intervengdo e
atuacao.

A intencao de aproximar a pratica do grupo e as teorias € buscar pontos em
comum a fim de sistematizar o processo formativo, quando, por analises ¢ sinteses, ¢ possivel
exercer provocagdes sobre as questdes em discussdo, no intuito de fazer surgirem novos
saberes sobre o tema sugerido nesta pesquisa. As aproximagdes em Freire que nos propomos a
revisitar sdo comparadas as atas do Grupo Alianga com o intuito, como ja proposto no inicio
deste trabalho, de entender o processo formativo enquanto grupo.

Para o desenvolvimento deste capitulo, utilizaremos como objeto de pesquisa os
livros atas do Grupo de Jovens Alianga. Foram encontrados trés livros com registros das
reunides durante os anos de existéncia das atividades. Os documentos serdo nomeados por
ordem, Livro Ata 1 (1979, 1980), Livro Ata 2 (1981), Livro Ata 3 (1982). Os materiais sao
arquivos digitalizados que integrantes do grupo repassaram para o desenvolvimento deste
trabalho.

A revisita dos livros, como documentos historicos escritos sem um rigoroso
processo de metodologia de dados, eram livremente escritos pelos jovens que anotaram o que
julgavam importante para o registro das atividades. Nesta andlise, percebemos que nas
entrelinhas temos lacunas a serem respondidas, informagdes que o documento nio fornece.
Essas respostas serdo avaliadas nas entrevistas ex-integrantes do grupo para compreender
suas experiéncias formativas nas reunioes realizadas.

No segundo momento, por entendermos que o processo de formacao também se
deu de forma politica social dentro do Grupo Alianga, analisamos o Agir a partir da militancia
dos jovens, compreendendo que os atores sociais foram fundamentais para a formagao desses
individuos. Assim, entrevistamos ex-membros para percebermos como ocorreu tal processo
de criticidade. Alias, ter senso critico ndo ¢ ser do contra, ¢ julgar os valores e antivalores da

sociedade, tematica que corrobora com Paulo Freire (1983) em Educacdo como Pratica de



61

Liberdade, quando o pedagogo descreve que o processo do saber necessita de didlogo
constante com o outro para a conscientizagdo ¢ uma ag¢ao transformadora. “A reflexdo, se
realmente reflexao, conduz a pratica” (FREIRE, 2017, p. 73). Essa pratica ¢ a intervencao dos
jovens na sociedade.

Sendo assim, frisamos que estamos falando nesta pesquisa de um processo de
formagdo inicial, uma gestacdo de futuras liderancas sociais e politicas, ou ndo. A formagao
aqui analisada ndo € apenas politica, por estar em um espago eclesial, mas ¢ parte da matriz
religiosa como argumento para reflexao de outras tematicas e dimensdes. Constatamos que as
diferentes realidades dos membros do grupo “trazem uma bagagem diferente, em termos de
familia, de ambiente, de personalidade, de maturidade emocional, capacidade intelectual e

aprofundamento da f&¢” (BORAN, 1982, p. 50), e por isso merecem ser avaliadas neste estudo.

4.1.1.1 Desvelando o mundo: uma leitura da realidade por meio de temas geradores

Todo grupo que se inicia parte de uma visdo ingénua da realidade, ja que o
processo formativo tende a levar um tempo para se solidificar, assim como o processo de
conhecimento. Na constru¢do da coletividade, a organizacdo do grupo de jovens ajuda a
compreender este mundo que esta posto. Essa leitura da realidade se da por via dos temas que
sdo trazidos, bem como por meio das experiéncias vivenciadas.

Como inicio de formacao, os integrantes passam pelas fases do grupo, apresentada
por Sofiati (2012)" como Nucleagdo, Iniciacdo e Militancia. O objetivo inicial é justamente
constituir um coletivo, com didlogo de ideias, encontro e vivéncia comunitéria, levando-se em
considerag¢do a importancia das relagdes pessoais na formac¢ao humana dos individuos. Nesses
encontros iniciais, a intencionalidade ¢ proporcionar reconhecimento entre os participantes
tendo como base temas geradores que possam fazer ligacdo com a realidade em que o préprio
grupo de jovens estd inserido.

No grupo ¢é preciso respeitar as fases de descobertas do jovem com o grupo, “as
etapas pedagdgicas de conscientizacao e educagdo na fé dos jovens que ainda se encontram
em processo de iniciacdo” (CNBB, 1986, p. 31). Respeitar as fases de grupo ¢ colocar em

pratica a reciprocidade de consciéncia que Freire nos fala:

' Nucleacdo: fase em que o jovem ¢ convidado a participar do grupo e aceita a proposta - momento em que
descobrem como ¢ importante e bom viver em grupo; Iniciacio: fase das descobertas das variadas motivagdes
que os jovens trazem para o grupo - Momento de Formag@o, num processo educativo informal; Militancia: ¢ a
fase madura dos jovens, na qual se apresenta com uma fé amadurecida, com compromisso ¢ como uma lideranga
(2012, p. 93).
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A existéncia, porque humana, ndo pode ser muda, silenciosa, nem tampouco pode
nutrir-se de falsas palavras, mas de palavras verdadeiras, com que os homens
transformam o mundo. Existir, humanamente, é pronunciar o mundo, é modifica-lo.
O mundo pronunciado, por sua vez, se volta problematizado aos sujeitos
pronunciantes, a exigir deles novo pronunciar. Nao ¢ no siléncio que os homens se
fazem, mas na palavra, no trabalho, na agao-reflexdo (FREIRE, 2020, p. 108).

No ano de 1980, segundo ATA 1, os jovens do grupo Alianga refletiram sobre o
tema da Campanha da Fraternidade, que era: “Fraternidade no Mundo das Migragdes”, e o
lema, “Para onde vais?”. A campanha, que se realiza anualmente, tem como objetivo refletir
sobre um assunto que esta latente na sociedade brasileira. A proposta daquele ano tinha como
objetivo, segundo site da CNBB (2022), “a intensificagdo da mobilidade humana em geral e
mais particularmente das migragdes internas, a existéncia de imigrantes € mesmo a emigracao
de brasileiros propdem a Igreja, como primeira atitude, uma mudan¢a de mentalidade em
varios niveis”.

A titulo de contextualizacdo, o nimero de migrantes no ano de 1980 era estimado
em 40 milhdes de habitantes, segundo pesquisas do Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE). Entendemos que tal tema foi dado ndo so6 pelo viés eclesial de discutir a
Campanha da Fraternidade, mas também com objetivo de que os jovens pudessem caminhar
em direcdo a uma leitura do mundo, auxiliado pela leitura das palavras, realizada por meio da
tematica da campanha, mas compreendendo também os problemas sociais presentes na
realidade brasileira. Pois, como apresentou Freire, ¢ preciso “aprender a ler o mundo,
compreender o seu contexto”. (IBGE, 1989, p. 33).

Em cada encontro de jovens eram fomentados debates de tematicas que estavam
presentes na vida dos participantes. Os integrantes do Alianca apresentaram como tema a ser
debatido, na reunidao no dia 17 de maio de 1980, “uma analise das dificuldades dentro do
grupo Alianca” (ATA 1, 1980, p. 22). Percebemos que a leitura de mundo desses jovens
possibilita o direcionamento de seus olhares para o préprio grupo, pois ¢ ali onde acontecem
parte das experiéncias destes adolescentes em formacao.

O grupo ¢ também espaco de didlogo para expressarem sua visao de mundo e sua
condicdo de adolescentes. Exemplo disso foram os assuntos descritos em ata, propostos pelos
proprios membros para a discussdo. “Antipatia; Amizade; Compreensao, Respeito;
Indisciplina; Falta de participagdo na reunido; Brincadeira fora de hora; Irresponsabilidade
quanto ao compromisso do grupo; Gente comparecendo as reunides sem objetivo” (ATA 1,
1980). Aqui, destaca-se que os temas geravam habilidades para aprenderem com o contexto e,

num futuro proximo, identificarem as dificuldades do grupo.
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Como observagdo, aparece a informacdo: “Foram analisadas as dificuldades e
todos juntos buscamos a solucao para os mesmos” (ATA 1, 1980, p. 22). Ressaltamos que o
sentido de coletividade no processo de compreender seu espaco acaba por gerar oportunidade
de aperfeicoar as atividades e, com isso, garantir a responsabilidade diante dos outros
individuos que integravam o grupo.

Sendo assim, refor¢gamos a importancia do tema gerador que proporciona a troca
de experiéncias por meio do didlogo, respeitando as diferencas dos individuos presentes, cada
um com suas historias e que sdo trazidas para o contexto de coletivo. E através desse didlogo
que encontramos a transi¢do entre uma visdo ingénua de mundo para uma visdo critica de
mundo, a consciéncia, que se assume na realidade em que se esta inserido. Esse desvelar o
real para a superacdo deve ser feito em etapas, “[...] entdo esta a prdxis; reflexdo e agdo
verdadeiramente transformadoras da realidade, fonte de conhecimento reflexivo e criagcao
[...]” (FREIRE, 2005, p. 106).

Diante disso, o papel do tema gerador ¢ de fato tensionar entre os saberes. De um
lado, o ja& elaborado por cada sujeito, e de outro, o saber em processo de constru¢ao por meio
da discussdo coletiva. E dessa forma que o conhecimento dar-se-4 de maneira partilhada,
explicitando as diferentes visdes de mundo e as contradi¢des intrinsecas a producdo da
realidade social, gerando consciéncia critica através das relagdes dialogicas. “[...] o poder de
captacao e de compreensdao do mundo que lhes aparece, em suas relagdes com eles ndo mais

como uma realidade estatica, mas como uma realidade em transformacdo, em processo”

(FREIRE, 1993, p. 71).

Uma metodologia que ndo pode contradizer a dialogicidade da educacgdo libertadora.
Dai que seja igualmente dialdgica. Dai que, conscientizadora também, proporcione ao
mesmo tempo a apreensdo dos “temas geradores” e a tomada de consciéncia dos
individuos em torno dos mesmos (FREIRE, 1993, p. 87).

Entendendo os temas geradores como fundamentais para a formagdo desses
jovens, destacamos que o método Ver encaixa-se com o desvelar dessas temadticas que fazem
parte do cotidiano dos adolescentes e de seus contextos sociais. O grupo, ao longo de sua
existéncia, ira refletir sobre uma série de temas relacionados a vida dos jovens, com diferentes
dimensdes para a vida dos individuos, sendo elas politicas, sociais, religiosas e pessoais.
Demonstramos isso citando os assuntos descritos em atas: “Conservacao do Meio Ambiente”
(ATA, 1980, p. 25), “Solidao e Liberdade” (ATA, 1980, p. 28), “Relacionamento Pais e
Filhos” (ATA, 1980, p. 38), “Paz-Guerra e Violéncia” (ATA, 1981, p. 12), “Namoro no grupo
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e namoro em si” e “Deus para mim” (ATA, 1981, p. 13), “Compromisso de ser Alianga”
(ATA, 1981, p. 14), “Jesus Cristo meu irmao-hoje” (ATA, 1981, p. 15), “Vida e Morte” (ATA,
1981, p. 18), “Paz” (ATA, 1981, p. 21), “Evangelho” (ATA, 1981, p. 26).

Como podemos perceber, os temas geradores possuem como utilidade a
tensionalizagdo dos saberes que os jovens ja trazem de suas histdrias para um confronto com
os saberes dos outros jovens, em forma de discussdo de tematicas e estruturagdo de reunides.
Tais discussdes que partem da realidade dos participantes, dos jovens envolvidos no grupo, de
forma problematizadora, influenciando o processo de construcdo de novos saberes oriundo
das reflexdes realizadas.

Na primeira reunido de 1980, uma pergunta era feita aos jovens para que
respondessem: “O que vocé espera do grupo?” As respostas apresentadas naquele momento
sdao variadas ¢ de ordem individual, assim apresentadas: “Amizade, Realizar-se como um
jovem Cristdo, Busca novos amigos, Caridade e Fraterna, Lugar onde possa expor suas ideias
e sentimentos, Lugar de Abertura para os timidos, ajudar os colegas que tenham problemas”
(ATA 1, 1980, p. 8).

Compreendemos que a pergunta proporciona diversas expectativas, no primeiro
momento do grupo, sentimentos voltados para uma realidade individual dos jovens, que
buscam respostas de sua identidade, mas constroem também anseios de uma vivéncia coletiva,
como demonstrada em ata ao afirmarem que auxiliar os colegas também ¢ proposito de
formacgdo. Enfatizamos ainda a impoténcia dessa coletividade no processo formativo do
grupo, com intuito ndo de transmitir conhecimento especifico, mas proporcionar o
desenvolvimento de um saber auténtico entre os jovens, fornecendo a agdo dos homens sobre
a realidade.

Os jovens passam a compreender a necessidade de uma estrutura minima de
organizagdo, auxiliando assim o processo de decodificar o mundo para entdo agir nele e com
ele. Como propde Boran (1982, p. 226), “num primeiro momento, os jovens descobrem o
grupo, os valores de um trabalho em equipe, a abertura para o outro, o didlogo”, vao
descobrindo estruturas minimas de trocas de experiéncias de vida.

O grupo vai expressando os “sentimentos” de cada individuo na experiéncia
grupal, para proporcionar temas geradores, de reflexdo sobre o mundo em que vivem,
desenvolvendo ao longo dos encontros descobertas ¢ novos temas ligados a vida desses

jovens. Porém, os novos temas a serem geradores precisam estar organizados no processo de

grupo.
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Em todas as etapas da descodificacdo, estardo os homens exteriorizando sua visdo do
mundo, sua forma de pensa-lo, sua percepgdo fatalista das “situagdes-limites”, sua
percepgao estatica ou dindmica da realidade. E, nesta forma expressada de pensar o
mundo fatalistamente, de pensa-lo dinamica ou estaticamente, na maneira como
realizam seus enfrentamentos com o mundo, se encontram envolvidos seus “temas
geradores” (FREIRE, 2019, p. 136).

Uma das situagdes-limite apresentadas ¢ a organizag¢ao do grupo; organizar ¢ abrir
oportunidade de pensar um mundo em dindmica, estruturado, para transi¢do da forma de
pensar. Nessa divisdo, o0s jovens estabelecem, de forma especifica, trés fungdes
organizacionais: “lider, secretaria e cronometrista” (ATA 1, 1980, p. 39). A orientagao geral ¢
que “[o] grupo deve ter uma estrutura minima para funcionar: coordenador, vice-coordenador,
secretario” (CNBB, 1998, p. 148). No dia 6 de setembro de 1980 realizaram a “divisdo entre
as duas equipes do grupo e os assuntos que serdo tratados nos proximos encontros do més de
setembro de 1980 (ATA 1, 1980, p. 41), ficando dessa forma organizada e, por interesses dos

jovens, disponibilizados os temas geradores:

Equipe veteranos: Lider: Carlos, secretaria: Marcedone e cronometrista: Fabricio

13 de setembro - Biblia reflexao com slides

20 de setembro - estudo da Biblia

27 de setembro - participa¢ao da missa do G.A

Equipe Franciscana: Lider: Rita, secret: Marcia ¢ Cronometrista: Margarete

13 de setembro - Palestra: Toxicos - Odelondes

20 de setembro - Palestra: Amizade - Nelson

27 de setembro - Palestra: Relacionamento Pais e filhos - Dona Iolanda e Sr. Altemar
(ATA 1, 1980, p. 41).

A divisdo entre dois grupos, com temas geradores diferentes, segundo a idade de
cada um deles, proporciona um avango nas reflexdes, a leitura do mundo ¢ diferenciada. Esse
aprofundamento da realidade aparece como um “conjunto de ideias, concepgdes, esperancas,
duavidas, valores, desafios em interagdo dialética com seus contrarios, buscando uma
plenitude” (FREIRE, 2019, p. 128). Essa divisao de tematicas diferentes para as idades traz a
ideia de Freire sobre niveis de conhecimento em que “ndo ha saber mais ou saber menos: ha
saberes diferentes” (2017, p. 78). As fases de vida mostram a diversidade dos saberes,

respeitando também as etapas dos jovens.

4.1.1.1.1 A experiéncia eclesial do grupo: uma forma dialégica de conscientizagdo

Perceber os processos de conscientizacdo no Grupo Alianca por meio de analogia

com as metodologias freireanas ¢ uma forma de compreender o processo formativo dialdgico
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pelo qual os jovens passavam enquanto experiéncias de grupo. Vale frisar que entendemos tal
conscientizacdo como um processo historico que se desenvolve pela tomada de consciéncia de
individuos, possibilitando a eles emancipagdo e integracdo ao mundo real. Essa maneira de
tomar consciéncia ¢ fundamentada na agao-reflexdo, pela qual as pessoas podem ressignificar
e reconstruir o mundo dentro de uma relagao dialética e dialdgica.

A exemplo disso e de praticas dialogicas no Grupo Alianga, no dia 16 de agosto
de 1980, os jovens decidem “Passar o domingo corrente, na gruta Nossa Senhora de Lourdes”
(ATA 1, 1980, p. 36). Dentre os objetivos do encontro estava a ideia de ampliar a constitui¢do
do grupo e suas concepgdes de formagao e de responsabilidade enquanto organizagao.

Ao analisarmos a programacao do encontro, podemos perceber a estruturacao
dividida em trés momentos com temas especificos: os dois primeiros marcados pela reflexao
com temas ligados ao grupo, intercalados por cang¢des e, num terceiro momento, um “debate”
em grupo. A musica se faz presente nos encontros como forma de animagdo, mas também
auxilia num processo de conscientiza¢dao, quando os jovens além de letras reflexivas sobre a

realidade também cantam em comunhdo com o outro.

Programacao:

- Saida as 14h defronte a igreja.

- 1° Deus ¢é amor - Pe Miotello

- Reflexio (em equipes de 3 elementos cada)

- Cantos

- Brincadeiras:

- 2° Tema - Varios, como: felicidade, fé, amor, amizade, esperanga, unido e

- cantos

- 3° Tema: Grupo de jovens; como estd o nosso grupo? Quais os pontos
positivos e negativos? Em que e como podemos melhorar

- Reflexio ou debate em equipes (5 elementos cada)

- Apresentagdo do plenario

- Conclusdes ¢ resolugdes finais

(ATA 1, 1980, p. 37)

Pela ata, sdo perceptiveis os momentos de comunhdo e didlogo entre estes jovens.
Além das discussdes de temas geradores para a leitura de mundo, o grupo se preocupava com
o andamento da coletividade em equipe. Tudo voltado a reflexdo e, principalmente, por meio
do dialogo. A dindmica de organizagdo acontecia na divisao de subgrupos. A plenaria final foi
apresentada por cinco adolescentes que representavam os subgrupos criados para debater os
assuntos propostos nos temas.

Desta forma, podemos pensar no que aponta Paulo Freire em Pedagogia da

Autonomia (2011), quando afirma que “Ensinar exige disponibilidade para o didlogo”. Isso
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levando-se em consideragdo que a formagao ndo passa apenas pelo ensinar, mas também pelo
aprender, j4 que os individuos sdo sujeitos inacabados. E dai que surgem as inGimeras
possibilidades para a abertura do didlogo, para mais tarde refletir e conscientizar. Assim, uma
acdo dialogica pode ser vista como o encontro de sujeitos: “Um encontro em que se busca o
conhecimento” (FREIRE, 1980, p. 79).

E também na troca de saberes destes jovens sobre a caminhada do Grupo, sobre
angustias, incompletudes e continuidades que surge a disponibilidade para este didlogo. A
possibilidade de didlogo, na concepgao freireana, ¢ fundamental para pensarmos o processo
de problematizacdo que “comprometida com a libertacdo, se empenha na desmistifica¢ao”
(FREIRE, 1987, p. 72). E ¢ ainda por meio do didlogo que estes adolescentes criaram uma
lista de pontos positivos e negativos, transcritos em ATA, ficando da seguinte forma os pontos
positivos do grupo: “amizade e conhecer novas pessoas” (ATA 1, 1980, p. 37). Ja os negativos

assim ficaram expostos:

Pontos Negativos:

a) Falta de disciplina todos falam ao mesmo tempo

b) Brincadeiras fora da hora

c) Diferengas individuais - ha pessoas que ficam falando por tras, porque ndo
gostam de certas pessoas.

d) “turistas”- SO aparecem quando sabem que vai haver algum passeio,
encontro, etc...

e) Falta de participacdo nos cantos - ha pessoas que fingem cantar, s
gesticulam com os labios.

f) Falta perseveranga - vir ou ndo vir ao grupo tanto faz.

g) Falta de atengdo

h) Tipos de amizades que ndo sdo profundas, e ndo levam a um maior
crescimento.

1) Dependendo do grupo, o grupo depende muito dos outros (ATA 1, 1980, p.
37).

A dindmica de apontar entre os jovens o julgamento sobre o andamento das
atividades exerce ndo somente autonomia entre eles, como também gera um julgamento, ndo
necessariamente em sentido negativo, mas com intuito de buscar a possibilidade de pensar no
e sobre o futuro. Isso ndo significa somente enxergar os pontos negativos, mas identificar o
que nao anda bem, avaliar e perceber o que nao esta dando certo para que possa ser corrigido,
modificado, refeito, ou seja, tomando consciéncia daquilo que precisa ser mudado. “E
decidindo que se aprende a decidir” (FREIRE, 1996, p. 119).

Mais um ponto importante no processo de formagdo constatado nas atas ¢ a
organizacao e a constru¢do de regras para o andamento dos trabalhos no Grupo Alianga, nao

com o objetivo de oprimir ou “colocar em caixas”, mas com intuito de um rigor com método,
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0 que para Freire também pode ser entendido como uma forma de comunicagio que provoca o
outro a participar, ou incluir o outro no processo. Sendo assim, construir regras faz parte da
tomada de consciéncia destes jovens, podendo avaliar ag¢des e decidir para o melhor

funcionamento das atividades coletivas.

O conjunto de percepcdes e de visdes de mundo de um grupo constroéi um processo
de experiéncia historica ao atuarem coletivamente, aliado as representagdes
simbdlicas que também constroem ou adotam, sdo parte mais relevante da cultura
politica de um grupo porque ¢ a partir destes elementos que o grupo constrdi sua
identidade (GOHN, 2005, p. 34).

Quando estes jovens criam sugestdes ou regras de convivio, podemos entendé-las
como respostas aos pontos negativos apresentados por eles mesmos no momento anterior a
dinamica do encontro. Os adolescentes colocam como primeira sugestao o respeito na hora de
se manifestar: “Quem quiser falar, devera pedir licenca levantando a mao, e ndo falar rindo e
brincando, mas falar sério”. A ideia é o respeito ao tema que estd sendo tratado: “Quando
alguém estiver falando deverd ser respeitado, ficando todos em siléncio, para que ‘todos’
possam ouvir a pessoa que fala” (ATA 1, 1980, p. 37).

Paulo Freire lembra que “a existéncia, porque humana ndo pode ser muda,
silenciosa, nem tao pouco pode nutrir-se de falsas palavras, mas de palavras verdadeiras, com
que os homens transformam o mundo” (FREIRE, 2017, p. 108). O nao silenciamento dos
jovens e a possibilidade da palavra e da comunicacao levaram o grupo a descobrir espagos de
encontros e participagdo com outros adolescentes, desenvolvendo assim sua ampliagao no
processo de comunhdo com o outro.

Paulo Freire (2007) apresenta que a autoridade e a liberdade devem caminhar
juntas para que se assegure o respeito entre as duas, o grupo apresenta sua autoridade e sua
liberdade de tomar decisdes. “Ninguém ¢ autdbnomo primeiro para depois decidir. A
autonomia vai se constituindo na experiéncia de varias, inimeras decisdes, que se vao sendo
tomadas” (FREIRE, 2007, p. 107).

Essa comunhdo e encontro com o outro ocorreram em diversos momentos do
Grupo Alianca. Um outro exemplo importante desta troca de saberes, de experiéncias e da

comunhdo também episcopal foi a participagdio no RACA'" (Retiro e Acampamento de

" O RACA foi uma atividade impulsionada pelo Padre Miotello, que era assessor do grupo Alianga e assessor

diocesano da PJ. No ano de 1981 foi realizada sua primeira edi¢do. Segundo Jeremias (2001), o nome RACA
significava inicialmente Retiro, Acampamento de Carnaval, mas em hebraico significa loucos. A escolha foi uma
alternativa para integrar os grupos de jovens da Diocese de Tubardo com a intengao de “Aprofundar a discussao

da caminhada Pastoral” (p. 44).
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Carnaval), realizado no dia 28 de fevereiro de 1981. Conforme as orientagdes da CNBB, “os
retiros possuem sua base nas orientacdes teologicas, pedagogicas, metodologicas e de
espiritualidade, que animam os processos de educacao na fé que os jovens vivem
normalmente em grupo” (CNBB, 1998, p. 226).

Sendo assim, os retiros da Pastoral da Juventude ndo tinham como caracteristica
levar os integrantes a uma fuga da realidade, dando a impressdo que s6 podiam encontrar
Deus fora da realidade em que viviam. O marco Referencial da Pastoral da Juventude destaca
que “os Retiros ndo encontram sua finalidade em si mesmo, mas em estar oferecendo um
maior aprofundamento e vivéncia do seguimento de Jesus e de um compromisso mais radical
com o mundo e com a historia" (CNBB, 1998, p. 226). A ata do grupo relata que a intencao
era “aprender a viver em Comum-unidade e, ao voltar, contagiaram os outros” (ATA 2, 1981,
p. 02).

Na monografia de especializacdo de Ednom Luiz Jeremias, a entrevista de um dos
participantes do Grupo Alianga descreve que o RACA “¢é também um ensaio do modo de vida
que acreditamos ser possivel. Nao ¢ uma fuga da sociedade, mas uma opg¢do dela”
(JEREMIAS, 2001, p. 44). Diante do exposto, evidenciamos que os encontros € as vivéncias
serviam como possibilidade de encontrar op¢des de vidas diferentes das dadas na sociedade,
servindo ainda como forma de conflitar a realidade. Assim, percebemos que, mesmo sem
intencionalidade, os espacos de reunides fora do grupo ajudavam os integrantes a
problematizar os acontecimentos, bem como a formar uma visdo menos ingénua do que

ocorria na sociedade da época.

O importante, do ponto de vista de uma educacdo humanista, libertadora e ndo
“bancéria” ¢ que, em qualquer dos casos, os homens se sintam sujeitos de seu
pensar, discutindo o seu pensar, sua propria visio do mundo, manifestada, implicita
ou explicitamente, nas suas sugestdes ¢ nas de seus companheiros (FREIRE, 2013,
p. 141).

Estes encontros e celebragdes eram ainda um anuncio e alimentacdo para uma
utopia crista vivida pela Pastoral da Juventude (JEREMIAS, 2001). Nesse sentido, Jeremias
(2001) reforca que para os grupos religiosos as utopias estdo ligadas ao idedrio cristdo, neste
caso e ja tratado nesta pesquisa, ao Cristianismo da Libertacdo, que tanto influenciou as CEBs
e, por consequéncia, a PJ. Importante ressaltar que a Utopia diretamente ligada aos grupos ¢
também um compromisso histérico, “ndo ¢ irrealizdvel; a utopia ndo ¢ o idealismo, ¢ a

dialetizagcdo dos atos de denunciar e anunciar, o ato de denunciar a estrutura desumanizante e

anunciar a estrutura humanizante” (FREIRE, apud MISOCZKY, 2009, p. 461).
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O pensamento religioso do grupo tem como intencionalidade formar cristdos e
cidaddos, os momentos de oragdo e leitura da biblia servem como abertura de espago para
refletir sobre os temas. Um exemplo disso ¢ o ocorrido no dia 12 de setembro de 1981,
quando houve a reflexdo realizada sobre o Evangelho (Mc, 4, 30 - 34): “o0 grdo de mostarda”.
No documento, aparece a seguinte reflexdo no didlogo do grupo: “Nos somos como o grao de
mostarda em comparagdo com Deus. Mas ¢ cultivando o amor que encontramos o que tanto
buscamos, que ¢ o nosso ideal” (ATA 2, 1981, p. 29). E o que diz a parabola do “grao de

mostarda”?

Naquele tempo:

26 Jesus disse a multiddo:

‘O Reino de Deus

¢ como quando alguém espalha a semente na terra.

27 Ele vai dormir e acorda, noite ¢ dia,

e a semente vai germinando e crescendo,

mas ele ndo sabe como isso acontece.

28 A terra, por si mesma, produz o fruto:

primeiro aparecem as folhas, depois vem a espiga

e, por fim, os graos que enchem a espiga.

29 Quando as espigas estdo maduras,

o homem mete logo a foice,

porque o tempo da colheita chegou’.

30 E Jesus continuou:

‘Com que mais poderemos comparar o Reino de Deus?
Que parabola usaremos para representa-1o?

31 O Reino de Deus ¢ como um grao de mostarda

que, ao ser semeado na terra,

¢ a menor de todas as sementes da terra.

32 Quando ¢ semeado, cresce

e se torna maior do que todas as hortalicas,

e estende ramos tdo grandes,

que os passaros do céu podem abrigar-se a sua sombra’.
33 Jesus anunciava a Palavra

usando muitas parabolas como estas,

conforme eles podiam compreender.

34 E s6 lhes falava por meio de parabolas,

mas, quando estava sozinho com os discipulos,
explicava tudo. (PAROQUIA DIVINO SALVADOR, 2015).

Se o Reino de Deus ¢ “como um grao de mostarda”, quem e como deve ser
cultivado o solo para que as sementes geminem, crescam e produzam frutos?

O ideal ¢ religioso e social. Freire aponta que “a reflexdo, se realmente reflexao,
conduz a pratica” (FREIRE, 2017, p. 73). Tal pratica ¢ a intervencdo dos jovens na sociedade,
num processo também de agdo-reflexdo em comunhdo. “Sé existe saber na invengdo, na
reinven¢do, na busca inquieta, impaciente, permanente que os homens fazem no mundo, com
o mundo e com os outros. Busca esperangosa também” (FREIRE, 2017, p. 81).

A descoberta e as analises criticas da sociedade sao realizadas com o contato que
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0 grupo tem com outros grupos e nas interacdes locais; € possivel perceber que a participagao
nos encontros e, principalmente, na organizagao dos encontros, como no caso da realizagdo do
ENJOCRI" da PJ da Diocese de Tubardo, se constituia num espago formativo de interagio

social e reflexdo coletiva.

Nessa reunido o grupo trabalhou para o “Enjocri”. Nesta reunido nos
comprometemos a fazer as folhinhas de canto, do tdo falado encontrdo. E assim foi
feito, nossa sala se transformou em uma grande grafica, onde todos procuram se
esfor¢ar ao maximo dando tudo de si para o sucesso do Enjocri (ATA 3, 1982, p. 40).

A participagdo no ENJOCRI pelo grupo Alianga ndo ¢ novidade, mas nesse
momento os jovens assumem tarefas para realizagdo do encontro. Segundo Jeremias (2001),
em 1982 foi realizado no municipio de Lauro Miiller, com o tema “As verdades sobre Jesus
Cristo”. Jeremias (2001, p. 41) descreve que “a partir de 1982 passou-se a ter encenagdes
(teatro) pelos jovens de cada regido, retratando suas realidades”.
O ENJOCRI era polémico em sua critica, seja em relacdo a sociedade ou a propria
Igreja. Jeremias (2001, p. 41) relata que “as denuncias e criticas dos jovens para com a
hierarquia da Igreja Catdlica da Diocese de Tubardo desagradou a alguns padres e prejudicou
seriamente a relagdo da Pastoral da Juventude com a coordenacio diocesana de pastoral”. E
fundamental perceber que estes momentos de conflitos com a hierarquia da Igreja também
serviram como ‘‘celebragdes-encontros” que anunciavam e alimentavam “a utopia crista
vivida pela Pastoral da Juventude” (JEREMIAS, 2001, p. 43).
O uso das cangdes para reflexdo religiosa permitia que os jovens pudessem
analisar a realidade de grupo e de suas vidas. Uma das musicas cantadas no grupo, “O
Pregador”, can¢do de Padre Zezinho, virou tema de discussdao. Na ata, podemos ler que “na
musica, Simao, André, Pedro, Tiago aceitam o convite de J.C e, por decisdo propria, largaram
tudo e todos seguindo o caminho, a meta. Assim foi colocado no Grupo: ‘A Decisdo ¢ Tua’”

(ATA 2, 1981, p. 28).

2.0 ENJOCRI aconteceu em 1976, é uma das referéncias do trabalho com a juventude na diocese, nasce com o
nome de Encontro de Jovens de Cricitima, e teve como protagonista o grupo de jovem Alicerce, com apoio do
Padre Donato Darés, na paréquia Sdo José, mesma do grupo de adolescente Alianca. Com grande aceitagdo
passa em 1979 a fazer parte do cronograma da diocese de Tubardo, e muda seu nome para Encontro de Jovens
Cristdos da Diocese de Tubardo.
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Padre Zezinho

Vinhas andando na praia
Curtindo esta sede de nos libertar
[...]

Tem certeza daquilo que quer

E convidaste a andré pedro e
Jodo e tiago a mudar de mistério
[..]

Hoje eu percebo que passas

Nas ruas ¢ pragas de um mundo
Sem graga de paz tdo mendigo
Ougo tua voz que convida

Que eu mude de vida e por fim
Me decida e caminhe contigo

[...]

Antes dissera pagar para ver
Hoje quem vai pela rua

Sou eu que nem sempre consigo aceitar
Essa injustica tdo crua essa falta de amor
Esta dor secular

E do meu jeito tranqiiilo de quem
Tem certeza que vinhas de Deus
Eu proponho que fagas que eu
Seja fermento do reino dos céus

Nao era o cantar por cantar ou como Unica op¢ao de louvar por meio da musica. A
escolha das musicas remetia a reflexdes mais profundas para a tomada de consciéncia.
Refletir sobre a “Decisdo ¢ Tua”, por exemplo, abre a liberdade de compreensdo que os
membros do grupo sdo encaminhados para a autonomia de decisdo, para o protagonismo que

¢ base das opcdes pedagogicas da Pastoral da Juventude e da Teologia da Libertacao.

4.2 PROTAGONISMO E AUTONOMIA COMO ACAO CONSCIENTIZADORA

Para Freire, a consciéncia ¢ “sempre consciéncia de algo, a que se intenciona”,
dando assim significado. “A consciéncia de si dos seres humanos, implica na consciéncia das
coisas, da realidade concreta em que se acham como seres histdricos e que eles aprendem
através de sua habilidade cognoscitiva” (FREIRE, 1976, p. 117).

O grupo é um processo de autoparticipacdo, tomada de consciéncia, autonomia,
onde os adolescentes ali estavam por op¢do e ndo obrigacdo. Nesse sentido, cabe pontuar o
protagonismo ¢ a autonomia dos adolescentes como parte do grupo, com isso responsaveis
também pelas atividades. A ideia de institucionalizacdo se da pela opcao dos jovens quando

aderem ao grupo, que faz parte de uma estrutura base de uma organizagdo maior, a “Pastoral
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da Juventude”.

Como pratica de intervenc¢ao na sociedade, o grupo Alianga realizou uma visita ao
presidio, onde “foi realizada uma missa aos presos, onde os jovens e adolescentes mantiveram
uma conversa com os mesmos” (ATA 2, 1981, p. 27). A missa foi realizada pelo padre
Miotello no presidio. A interacdo com os apenados proporcionou uma experiéncia social em
que os jovens sairam dos espacgos eclesiais para experimentar outras realidades e assim
perceber as diferencas de condigdes em volta de sua realidade. As atividades, mesmo que nao
intencionais, faziam com que os jovens refletissem para uma possivel acdo transformadora
futura.

Sabemos que somente a ida ao presidio ndo garante um processo de formagao
critica do ser humano. Entretanto, ¢ um processo de sensibilizacdo com a realidade
apresentada nos debates ao longo da historia do grupo. O presidio ¢ uma das realidades de
exclusdo da sociedade, existem outras realidades que impulsionam este movimento de
descoberta dos problemas sociais. Também podemos chamar a¢des como as de visitas a
outros espagos de descobertas das realidades locais, onde os jovens puderam confrontar
realidades.

Para além da visita ao presidio, os adolescentes foram ainda conhecer um bairro
periférico da cidade. “Fomos fazer uma visita ao Bairro Paraiso” (ATA 3, 1982, p. 36). A
compreensdo do grupo de sair da sala e explorar as realidades da cidade, sdo complementadas
pelas reflexdes que os adolescentes realizam quando estdo reunidos no grupo fazendo
discussdo da realidade. Na ata destacam que “foi uma reunido importante deste més, pois nos
deixou conscientes do que estd acontecendo, do que ¢ 14 fora” (ATA 3, 1982, p. 36).

Os debates que o grupo realiza, a reflexao religiosa, t€m fun¢dao de encaminhar
para a formagdo, o que para Freire (1976) faz parte desta tomada de consciéncia, ja que “toda
consciéncia ¢ sempre consciéncia de algo, a que se intenciona”, dando assim significado. “A
consciéncia de si dos seres humanos, implica na consciéncia das coisas, da realidade concreta
em que se acham como seres historicos e que eles aprendem através de sua habilidade
cognoscitiva” (FREIRE, 1976, p. 117).

O aprendizado no caso das visitas do Grupo Alianga parte da realidade do outro
para compreender a sociedade, e assim buscar as mudangas na sociedade, formando jovens
engajados e cristao ativos. No documento em ata, a avaliacao feita pelo grupo quando vé tal
realidade dos excluidos ¢: “Mesmo nao podendo fazer nada, ja ¢ alguma coisa estar dentro do
problema” (ATA 3, 1982, p. 36). Ou seja, ¢ ver para compreender que o problema existe no

mundo real.
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Nesse processo, nem todos os jovens envolvidos no grupo trilham o mesmo
caminho de descobertas das realidades sociais e sensibiliza¢cdo para uma possivel militancia
politica, ja que o grupo nao ¢ um conjunto homogéneo de pensamento. Se a autonomia e o
protagonismo aplicados nestas realidades de grupos por meio da prdxis, da agdo-reflexdo e
transformagdo, entdo seria contraditorio acreditar que todos seguiram o mesmo caminho.

A formagdo baseada na Teologia da Libertacdo, o processo da PJ e das CEB’s tem
como fundamento base o olhar para os pobres e oprimidos. A “Opgao pelos pobres” ¢ uma
realidade da Igreja da década de 1980, onde se percebe que foi aplicada pelo Grupo Alianga e
que compreenderemos mais adiante ao fazermos as entrevistas com integrantes do grupo. “A
PJ deve buscar uma pedagogia que responda a necessidade de criar espagos proprios para a
conscientizacdo com os empobrecidos” (CNBB, 1986, p. 37) e estes espacos contribuem para
a “descoberta de uma analise mais critica da realidade” (CNBB, 1986, p. 31).

Uma das ultimas atividades do Grupo, em 1982, foi o estudo sobre a Cartilha
Politica da Diocese de Tubardo, com o titulo “Todos somos politicos”. Os jovens registram
que estavam “estudando a cartilha de educagao politica, para assim atualizarem melhor” (ATA
3, 1982, p. 45). O mentor desta cartilha politica foi o Padre Miotello, também lideranca que
auxiliou a formagao do Alianga, cuja participagdo vamos ampliar no capitulo seguinte.

Biff (1996) destaca que o lancamento da Cartilha Politica da Diocese em 1982
influenciou “os acontecimentos antecedentes do Sinodo Diocesano” (BIFF, 1996, p. 329). O
cronista relata que “o lancamento da cartilha politica em 1982, elaborado de maneira
participativa, ndo s6 foi um ‘divisor de dguas' no seio da sociedade politica, mas também da
igreja” (BIFF, 1996, p. 329).

Segundo Biff (1996, p. 329), “a Cartilha conclamava os cristdos a assumirem uma
opgao preferencial pelos pobres e a se colocarem do lado das classes populares e, com elas,
buscar conjuntamente um projeto pluralista de uma sociedade participativa e fraterna”. O uso
da cartilha para discussdes da atualidade ¢ mais um dos demonstrativos de que a formagao
destes jovens partiu de um conhecimento prévio, de organizagdo metodoldgica e com
objetivos claros para a educacgao religiosa dos membros dos grupos. Percebe-se a evolugao no
aprendizado quando as atas finais elencam conclusdes do debate realizado pelos jovens apos o
estudo em subgrupos:

Capitulo I
1 Homem ser social: O homem ndo pode viver s6; homem algum ¢ uma ilha
2 Homem ser politico: O povo ndo tem educacdo politica adequada, segue costumes,

tradigdo e dever; Nao tem consciéncia; Lutamos por algo, somos politicos
3 Homem ser politico € participar: Vivemos rodeados da politica; Nao gostar de
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politica pode ser indiscutivel; Que estamos alienados que politica ¢ apenas para
candidato; Por fazé-la suja (ATA, 1982, p. 45).

E nitida a evolu¢io das tematicas com o decorrer e andamento das atividades
coletivas. Diante disso, € preciso compreender o aprofundamento da Cartilha Politica, como
uma fase avancada para o grupo, ja que estamos falando de jovens entre 14 e 17 anos,
adolescentes ainda, que realizam um processo de descobertas, principalmente das estruturas
sociais de poder, e passam a atuar diante destas descobertas, utilizando as ferramentas
recebidas no processo do grupo.

Pouco tempo depois deste estudo da cartilha, o Grupo de Jovem Alianga para de se
encontrar e os participantes partem para outros espacos de militancias, como identificaremos
a posteriori. Biff (1996) destaca que o Padre Miotello inaugurou uma nova postura da Igreja
na regido e este fator ¢ importante para compreender o caminho dos jovens do Grupo Alianga.
Os membros tiveram forte influéncia do sacerdote em sua formag¢dao, como um grupo de
adolescente que conseguiu trilhar um longo caminho de atividades e descobertas de etapas e
fases em comunhdo, com oportunidade de amadurecimento baseado na experiéncia do
Cristianismo da Libertagdo. A postura visionaria de Miotello ¢ o que analisaremos no capitulo

seguinte deste estudo.

43 A FORMACAO DO GRUPO ALIANCA SOB OS OLHARES DE QUEM
VIVENCIOU

Buscamos neste capitulo expor a experiéncia de pessoas que vivenciaram o Grupo
Alianca na préatica. Construimos assim a possibilidade de compreender o que foi este espacgo
de formagdo para aqueles que estavam presentes no dia a dia do grupo. Larrosa (2014)
apresenta que a experiéncia ¢ o que nos passa, ¢ que cada individuo tem vivéncias mesmo que
a agdo seja coletiva. Diante disso, buscamos perceber, por meio de entrevistas, as diferentes
visdes sobre o Alianga e como os participantes foram impactados.

Como possibilidade de conhecer essas historias, escolhemos entrevistar trés
pessoas. Dois sdo ex-integrantes do grupo, um homem e uma mulher, ambos na época
adolescentes e que comecaram a participacao no grupo logo no primeiro encontro. Os dois
entrevistados eram oriundos da turma de Catequese de Crisma, que deu vida ao Grupo
Alianca. A outra parte desta se¢do ¢ a conversa com o Padre Valdemir Miotello, ja citado
neste trabalho, mas que, entendemos, merece destaque pela importancia do trabalho exercido
com a juventude da época, bem como a referéncia e a ligagdo que mantinha com os

adolescentes do Grupo Alianga.
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Mari®, uma senhora que participou do grupo de jovens até 1981, hoje é
funcionaria publica e ndo possui militancia eclesial ou politica, apesar de ser filiada a um
partido politico. Ronaldo participou do grupo de jovens até o encerramento € manteve sua
militancia politica e eclesial por um tempo, hoje ndo possui filiagdo partidaria, mas tem

clareza de suas posic¢des politicas, e atualmente ¢ professor do ensino superior.

4.4 MIOTELLO: UM PADRE, UM EDUCADOR

Padre Valdemir Miotello hoje ndo ¢ mais padre, tornou-se um professor
universitario aposentado que nao vive desde 1986 em Santa Catarina. Chegou em Criciima
em fevereiro de 1980, sua ordenacdo foi no dia 3 de fevereiro. “Eu tinha um desejo de
desenvolver um trabalho libertador, profético, tinha uma vontade muito grande, ndo tinha
nenhuma imaginacdo de que, uma vez ordenado padre, fosse destinado a trabalhar em
Cricitima” (MIOTELLO, 2023).

O trabalho como vigario paroquial iniciou no dia 10 de fevereiro de 1980, na
Pardquia Sdo José. “Nao tinha tempo a perder, Criciima era um lugar muito desafiador para
trabalhar” (MIOTELLO, 2023). Segundo ele, o inicio de caminhada era na realidade social
que Criciuma vivenciava, bem como nas mudangas que aconteciam no centro da Igreja, que
influenciaram a vida do Grupo Alianca.

Quem o conheceu descreve o padre como uma figura que cativava jovens com um
estilo proprio. “Ele era cabeludo, barbudo, ja era um tipo diferente dos perfis dos outros
padres. Até a forma de como se vestia, a forma de como se comunicava. Ele tinha muito
argumento, um discurso muito bom, convencivel” (RONALDO, 2023).

Na entrevista concedida ao autor em margo de 2023, Miotello mencionou a
experiéncia antes de chegar a Criciuma, quando passou pelo Nordeste durante
aproximadamente quatro anos, morando em Feira de Santana, na Bahia, e posteriormente em
Recife, acompanhando o grupo dos voluntarios do projeto Igreja das Irmas'®.

“Quando eu fui para o Recife, a intengdo era conviver mais de perto com o
trabalho desenvolvido por Dom Hélder Camara, entdo tinha essa intengao, e foi isso que eu
fui 14 fazer. E fiz, e foi mesmo de um aprendizado profético muito grande” (MIOTELLO
2023). Em 1979, volta para o sul, mais precisamente para Floriandpolis, para terminar os

estudos teoldgicos, mas também, segundo o proprio Miotello (2023), para que “os padres

13 Mari e Ronaldo s3o nomes ficticios para os participantes do grupo, fizemos a opgdo de ndo colocar 0s nomes
reais.

' Grupo de leigos e religiosos que saiam de suas Dioceses e iam para outras, realizando por algum tempo
trabalho de missiondrio voluntario, principalmente com a Igreja do Nordeste brasileiro, na década de 1980.
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também analisassem se eu tinha ficado um sujeito muito subversivo”.

Diante desse cenario, vale contextualizar que o caminho de chegada até seu inicio
no Ministério Sacerdotal ocorre em pleno alvorecer da Conferéncia Episcopal de Puebla,
realizada no México em 1979. Tal experiéncia religiosa, com proximidade a Teologia da
Libertagdo, borbulhava na América Latina e foi um elemento importantissimo para a vida do
Grupo de Jovem Alianca.

A relacao do padre com os adolescentes dava-se no seu forte papel de lideranca e
principalmente de argui¢do na condugdo dos trabalhos. Sua capacidade de argumentacdo e
habilidade de didlogo com os jovens sempre impressionou quem o conheceu.

"Ele conduzia pela argumentacdo. Politica e biblica convenciam pela teologia e
nos convencia pela argumentacao politica. E também pelos eventos que comegou a organizar.
Eventos mais de massa” (RONALDO, 2023).

A aproximagdo do padre com os jovens e sua capacidade de argumentacdo era
fundamental para formagdo dos jovens. Segundo Larrosa (2002), as palavras possuem a
capacidade de produzir sentido, ¢ assim estabelecem a realidade, podendo funcionar com
potentes mecanismos de subjetivacdo. Seguia como referéncia com capacidade de se
aproximar dos jovens, possuia segundo os membros do grupo uma proximidade maior com o

3

outro grupo da paroquia. Para a integrante Mari, o Padre era “um sonhador, um
revolucionario. Ele ndo tinha medo de falar, ele ndo tinha medo de tocar na ferida de quem
quer que fosse” (MARI, 2023).

Ronaldo (2023) explica que desde o primeiro momento ficou impactado com o
jeito do padre, narrando que na primeira missa celebrada pelo paroco esteve presente. O que
mais chamava a atengdo era a dindmica ndo utilizada por outros celebrantes. “Eles utilizaram
o fantoche para a leitura do Evangelho. Entdo, aquilo ali, era uma coisa muito diferente do
que a gente estava acostumado a ver. Entdo, estou dizendo isso, para ver o qudo marcante era
a figura do Miotello. Desde o primeiro dia”.

Por mais que muitos o viam assim, o ex-padre destaca sua posi¢do sobre ele mesmo,

afirmando que criaram um personagem sobre seus posicionamentos.

Uma espécie de um mito, uma ideia mitica de um Miotello mitico que, claro que ndo
sou eu, eu sou eu, 0 mito ¢ outra coisa, 0 mito Miotello ¢ um outro cara contra o qual
eu nem luto, eu sou eu, eu sou carne € 0sso, eu sou real, sou concreto. Mas tem um
mito, que um contava para o outro, uma coisa, aquilo virava um aué, aquilo virava
um inferno. Tanto para o bem, quanto para o mal. O mito ¢ assim mesmo, tanto
serve para uma coisa, quanto para a outra, ndo cabe a mim ficar controlando o que
dizem de mim ou o que ndo dizem, quem gosta, quem ndo gosta” (MIOTELLO,
2023).
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O ex-padre ainda defende que o trabalho realizado foi muito importante.
“Sabendo exatamente de que lado da histéria que eu estava, ndo entregando os pontos em
nenhum momento, ndo cedendo a nenhuma pressao”, destacando que em ‘“algum momento
ndo deu mais para continuar, eu sai”’. Mas faz referéncia a importancia daquele momento para
sua vida: “Estou aqui, ainda estou vivo, a historia continua, ainda bem que ela ndo depende de
mim, depende de mim aquilo que eu tenho que fazer, mas ela continua”. Destaca que sentia
satisfacdo e “um prazer muito grande de ter feito isto, nesse tempo, neste lugar, com essas
pessoas” (MIOTELLO, 2023).

O fato ¢ que Miotello foi uma lideranga que marcou época, por isso entendemos
que o seu jeito de articular o Alianca influenciou outros grupos que vinham surgindo na
diocese de Tubardo e na cidade de Criciima'®. Assim, tal papel de referéncia para vérios
jovens pode ser compreendido como um educador, nos modelos apresentados por Paulo
Freire. Pensar a partir da perspectiva de educador que cria corpo na invengao, na reinvengao,
em uma procura sempre inquieta, mantendo relagdo onde homens interagem “no mundo, com
o mundo e com os outros” (FREIRE, 2017, p. 80).

A relacdo de Miotello com os jovens se familiariza com o que propunha uma
educacdo problematizadora, da qual Freire (2017) afirmava surgir de relagdes historicas e
concreta entre os individuos e com um carater histoérico. Era o que o Grupo Alianga, liderado
por Miotello, fazia ao oportunizar aos jovens conhecerem a realidade da cidade de Criciima.
Isso ocorria com a realizacdo dos eventos e visitas na comunidade, realizadas entre os jovens,
como mencionamos no capitulo anterior.

A ideia de levar estes adolescentes a perceberem o entorno em que vivam, mesmo
que ndo de maneira intencional, era uma forma de auxiliar nessa forma¢ao humana dos
integrantes do Alianga. Como apresentou Freire, ao dizer que a educacdo se constroi sempre
na praxis, “para ser tem que estar sendo” (FREIRE, 2017, p. 102). Dessa forma, os jovens
experimentam a saida de sua realidade para o encontro com as realidades presentes.

Em varios momentos o Grupo Alianga saiu de seus encontros na sala de catequese
e partiu para visitas, como ao presidio ou a bairros mais empobrecidos. Miotello (2023)
destaca: “A inten¢do sempre era fazer com que as pessoas vissem como eles viviam, o
trabalho que passavam, as dificuldades todas que tinham e tal, era isso. Eu acho que se

alguém quer mudar de vida, se alguém quer, vai, convive com a outra pessoa’.

13 O territorio da Diocese de Cricitima s6 foi criada e desmembrada da Diocese de Tubardo no dia 27 de maio de
1998, pelo Papa Jodo Paulo 11, através da Bula “Sollicitus de Spirituali Bono” (Solicito pelo Bem Espiritual de
Seus Fiéis) e instalada pouco tempo depois, em 15 de agosto de 1998.
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A ideia era levar os jovens a descobrirem realidades de outros lugares, como a
Vila Manaus. “Quando a gente ia 14 naquele comeco, nossa, a gente se defrontava com uma
realidade muito dificil, muito dura, caramba, ninguém veio ao mundo para viver uma
dificuldade tdo grande” (MIOTELLO, 2023).

Esse desvelar do real era a forma que o padre encontrava de mostrar na pratica o
que se discutia nas salas de catequese. Era nesse encontro do grupo que vivéncias importantes
eram sentidas e vividas pelos adolescentes. O que, para Gohn (2008, p. 30), faz parte do
processo de vivéncia, dando sentido ao grupo, proporcionando protagonismo de suas historias
e a possibilidade de desenvolver nestes jovens consciéncia critica e desalienadora.

Para Sader (1991, p.163), essa forma de agir e pensar ofereceu e constitui uma
nova forma de pensar para o “referido a teologia da libertacdo e, resumidamente, consistia em
tomar como ponto de partida exposi¢des que testemunham as condi¢des de vida da populacao
apresentadas pelas proprias pessoas implicadas”.

Esse desenvolvimento critico do pensamento, construido pelas relagdes e
experiéncias de grupo, levou, segundo a memoria de Miotello, ao encontro desses jovens com
diversos lugares e realidades. A espiritualidade e o pensamento religioso também
influenciavam os integrantes para a diversidade de realidades. A proximidade com os mais

pobres tinha uma intencionalidade.

Eu ia por uma linha mais profética, mais de envolvimento com os pobres, mais de
estar do lado deles. As roupas que eu usava eram roupas de pobre. Eu sempre andei
de chinelo de dedo havaiana durante todo o meu periodo de padre. E isso era bom
para pisar na lama, para pisar no barro, para andar em qualquer canto. Eu ndo tinha
um sapatinho que eu ndo podia sujar (MIOTELLO, 2023).

A opgdo que o padre entdo fazia refletia a opgao pedagdgica que também levaria
adolescentes aos muitos ambientes, como por exemplo as atividades pastorais. “Ao ir comigo
tocar violdo, sei 14, na zona de “putaria”, eu ia 14 rezar uma missa e essa molecada ia com

16> A escolha de leva-los a um

violdo, cantar e tal. Mas eles estavam 1a na Zona de Meretricio
local de exclusdo, como uma regido de prostitui¢do, criava condi¢des para analisar o entorno
em que o povo vivia, garantindo assim que o grupo tivesse a oportunidade de realizar uma
leitura de mundo, como dizia Paulo Freire (1996).

A fala de Ronaldo (2023) refor¢ca esse processo de identificagdo dos debates

ligados aos excluidos e a religido.

16 Zona do Meretricio era uma regifo de Criciima em que na década de 1980 se encontrava varios prostibulos e
residiam mulheres que trabalhavam ¢ criavam seus filhos.
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Onde Jesus ficava, né? Jesus pobre, né? Jesus abandonado. Entdo, era nesse sentido.
Para gente ver a realidade que a gente ndo via aqui, entdo, faziamos todo esse debate
na sala e isso era um exercicio de ver a realidade. Ver a realidade. A desigualdade, a
necessidade de transformacdo, porque esta gente vive na pobreza. Entio a gente
tinha que conhecer a pobreza para entender porque tem que ser transformada na

sociedade (RONALDO, 2023).

Os jovens do grupo estavam em processo de formacao de consciéncia e percepcao
da realidade, o que podemos dizer que seria um processo de iniciacdo de militdncia. Para
Freire (1980), o fazer e refazer do mundo necessita que os individuos assumam seu papel de
sujeitos. E perceber que a insercdo critica na histéria é a consciéncia historica.

Os trabalhos que a Igreja organizava de forma educativa ndo estdo fora da
realidade concreta que o mundo vive, € parte do processo do dia a dia das pessoas (FREIRE,
1978). Tendo presente a realidade da década de 1980 e o contexto do municipio de Criciima
com os problemas da exploragdo do carvao, as visitas aconteciam e tematicas macrorregionais
eram inseridas nas discussdes e reunides “A desigualdade ndo trouxe nenhum conforto para
os trabalhadores. Provavelmente centenas, talvez milhares de trabalhadores morreram neste
trabalho, tiveram suas mortes decretadas. Ficava parecendo natural que a gente saisse para o
trabalho e voltasse para casa morto, isso tinha que ser falado” (MIOTELLO, 2023).

Betto (1981, p. 36) esclarece que o trabalho realizado pelas pastorais e
comunidades de base desenvolveu como novidade a consciéncia daqueles que buscam outros
caminhos. Caminho este ligado as questdes populares, ao Cristianismo da Libertacao presente
naquele momento. De acordo com Miotello (2023), a renovacao da Igreja dava-se com base
em documentos como por exemplo Medellin e Puebla. “O préprio Conselho Vaticano, que
ainda estava muito proximo, sinalizava para que houvesse uma renovagao. Era preciso abrir
as portas e janelas da igreja para renovar”.

Para o ex-padre, a renovacdo passava pelos jovens. “Gente nova, gente que esta
chegando, que tem ideias completamente novas, inusitadas, coisa que nunca ninguém fez e
tal. Assim o grupo de jovens poderia ser esse lugar da renovagdo da igreja” (MIOTELLO,
2023). Existia uma intencionalidade na criagdo de grupos para que, conforme Miotello, fosse
criada uma perspectiva de uma sociedade nova (MIOTELLO, 2023).

O pensamento do ex-padre corrobora com o que diz o socidlogo Mannheim
(1966), que observa o jovem como uma for¢a presente na sociedade, sendo ferramenta de

mudanga social, objeto de transformacdo. Conforme Corti (2004) sdo eles que possuem
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maiores condigdes de questionar a sociedade e se indignar com as condigdes dadas na
sociedade.

Questionamentos juvenis compreendidos também como didlogo com a realidade e
condi¢des dos empobrecidos. Esse processo de despertar o debate por meio do real ¢ de suma
importancia para a construcao de saberes, de consciéncia critica. Paulo Freire (2017) ratifica
essa dialogicidade como necessaria para o processo de educacao libertadora ou de formagao.
Ou seja, o didlogo conscientizador deve proporcionar conflitos, criando assim temas
geradores, e possibilitando aos jovens a capacidade de tomada de consciéncia.

Um dos temas geradores que foi debatido e discutido no Grupo Alianga foi
conduzido pelo padre Miotello, segundo a ata livro 1, pagina 25, do dia 07 de junho de 1980:
Conservacao do Meio Ambiente. Durante a entrevista, questionado sobre o debate, o padre
lembrou que as discussdes eram baseadas na analise de conjuntura sobre a realidade de

Cricitima e do carvao.

Em 1980, 1981, debater a questdo ambiental, para quem olha hoje, parece uma coisa
muito avancada. Isso era um tema que tinha que ser tratado. Claro que os politicos
ndo queriam falar desse tema, os padres ndo queriam falar desse tema, os
mineradores, entdo, nem pensar” (MIOTELLO, 2023).

A experiéncia do padre e educador dos jovens tinha raizes em sua propria
formagdo. Miotello e outros militantes eram influenciados tanto pelas teorias da Teologia da
Libertagdo como pelo pensamento de Paulo Freire. “Os educadores mais comprometidos,
ligados a sindicato e tal, eles conheciam um pouco mais de Paulo Freire” (MIOTELLO,
2023).

Ele ainda recordou durante a entrevista que na época tinham acesso
principalmente aos livros A educag¢do como pratica da liberdade; Pedagogia do Oprimido.
“Acho que eram so6 esses dois livros que estavam publicados nesse periodo, mas eles eram
muito bem lidos por mim e por mais um monte de gente”. Miotello classifica que a leitura de
Paulo Freire garantia para eles encontrar maneiras adequadas, com praticas fundamentadas e
base tedrica, e estudar a metodologia, para ter mais esclarecimento de “como ¢ que se davam
os movimentos de opressdo e também os movimentos de libertagao” (MIOTELLO, 2023).

Na necessidade de descobrir as praticas de libertagdo e compreender a sociedade,
utilizando a metodologia principalmente nas CEB’s, os Grupos de Jovens se utilizam da
metodologia freireana. “Entdo nés faziamos cursos para ler Paulo Freire, para tentar entender

a metodologia de trabalho de Paulo Freire, para pegar os passos da alfabetizagdo, para discutir



82

isso com alguns professores” (MIOTELLO, 2023). A leitura Freireana foi fundamental para a
formacgdo de liderancas, principalmente em um momento de término da Ditadura Militar e
inicio da redemocratizacdo do Brasil. “Sem isso, a gente sempre vai ter ditador de esquerda,

ditador de direita. A gente ndo queria uma ditadura de esquerda e nem ditadores de direita”.

A palavra como muitas vozes, muitos sentidos, a palavra como dupla, a palavra
como ideolodgica, ¢ ali dentro que a gente pde o jeito de dizer se a gente gosta
daquela coisa ou ndo. A escolha das palavras, o tom que a gente pde nelas, diz quem
a gente é. Paulo Freire era um desses que sempre, evidentemente, nos ajuda quando
a gente estd numa luta tdo brutal, tdo dura, to em cima do fio da navalha
(MIOTELLO, 2023).

Com o debate da esperanca, que para Freire “precisamos da esperanga critica
como o peixe necessita da agua despoluida”, os jovens carregavam outros debates presentes
na sociedade, e uma das tematicas que sempre estava presente era a América Latina, segundo
Miotello. “Nos interessava muito esse debate para a gente entender que a gente fazia parte de
um pais, que era o Brasil, e o Brasil fazia parte de um continente, que era latino-americano”.
A fala do padre corrobora com o discurso que estava presente nos movimentos de esquerda e

na Teologia da Libertagao (DUSSEL, 1984).

4.5 ANARRATIVA DA VIVENCIA DE DOIS JOVENS NO GRUPO ALIANCA

Pronunciar ao “mundo” a condi¢ao do meio ambiente na época era uma das agoes
provocadas pelo padre Miotello e debatidas pelos jovens do Grupo Alianga. Durante os
encontros, o didlogo sobre os temas do entorno era ponto fundamental do processo de
formag¢do. Como mencionamos, o objetivo era dar espaco a problematizagdo de pautas
comunitarias e a necessidade de exigir dos jovens um “novo pronunciar” (FREIRE, 2017, p.
109).

Na perspectiva de Miotello, a intengdo de levar assuntos da atualidade para as
discussdes era uma maneira de ver o mundo por novos olhares e compreender o que
pensavam aquelas jovens sobre tematicas sociais.

“Nos vamos nos colocar na escuta, para escutar o que ¢ que os jovens tém para
dizer. O que ¢ que eles pensam do mundo? Que caminho ¢ que eles estdo propondo? Que
estradas eles estdo querendo abrir? Era um pouco nessa perspectiva” (MIOTELLO, 2023). O
didlogo como mola propulsora das discussdes era uma forma de pronunciar sentido por meio

de palavras, o que, para Larrosa, ¢ anunciar que “o que somos, o que fazemos, o que
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pensamos, o que percebemos ou o0 que sentimos sdo mais do que simplesmente palavras”
(LARROSA, 2002, p. 21).

O Grupo Alianca nasce da experiéncia da catequese de Crisma com o0s
adolescentes. “A gente era da catequese do Crisma. A partir da formagdo do Aliancga, a gente
foi chamando um e outro, que as vezes nem fazia catequese com a gente, mas eram amigos
proximos, e a gente foi chamando para participar do grupo”, recorda Mari, membro do
Alianga de 1979 a 1981. O participante Ronaldo também rememora como o grupo
consolidou-se como uma ideia real. “Quando chegamos ao final do Crisma, nds achamos que
foi uma experiéncia muito boa, as duas catequistas, que eram a Regina e a Norli, e por ter
uma experiéncia boa, assim a gente pensou, ‘que tal a gente continuar e formar um grupo de
adolescentes’ (RONALDO, 2023).

A experiéncia de grupo j& vivenciada pela catequese levou os jovens a
experimentarem um grupo com mais autonomia e sem roteiro pré-elaborados. “A gente era
jovem com algum sonho de fazer algo melhor. A gente ia ali seguir os mandamentos da
igreja, nos reuniamos uma vez por semana nos sabados, ali a gente rezava, lia a Biblia,
conversava, discutia muitas vezes” (MARI, 2023). Percebe-se que a experiéncia religiosa
ligava os jovens a estarem em grupos, partindo dali, muitas vezes, a motivagdo das reunides,

como observa Miotello.

Normalmente, os grupos tinham momentos de orac¢do. Entdo, todos os grupos
rezavam, rezavam as oracdes consagradas, pegavam algum pedago da Biblia,
buscavam 14 alguma leitura, uma discussao rapida, cada um colocava alguma ideia, e
depois, normalmente, também ja se tinha, na reunido passada, escolhido alguém para
preparar um pequeno tema para a reunido desta semana. E aquele sujeito, entdo,

levantava, ia 14 na frente (MIOTELLO, 2023).

Miotello (2023) lembra ainda que “cada grupo tinha que ser condutor do préprio
caminho. Entdo, as liderangas eram escolhidas entre os proprios participantes, ndo sendo
alguém de fora. Isso a gente ndo aceitava”. A ideia, segundo o ex-paroco, era permitir uma
experiéncia de grupo, tendo como pratica a autonomia destes adolescentes em suas agoes,
para aprender e ensinar. E aqui podemos lembrar do que diz Paulo Freire: “Ensinar ndo ¢
transferir conteudo a ninguém, a aprendizagem nao se da por transferéncia de contetido, mas
por interacdo, que ¢ o caminho da constru¢ao” (FREIRE,1994, p. 134). Ou seja, por meio do
dialogo das pautas sociais, das discussdes e das trocas em grupo eles aprendiam em conjunto,

em comunhdo. Autonomia que também surgia das responsabilidades.
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Por exemplo, na proxima reunido, tais membros vdo ficar responsaveis pela
espiritualidade. Outros vao ficar para animagdo. Outros vdo escolher um tema
gerador. Era assim que a gente estruturava. E ai, quem era responsavel pela
espiritualidade? As vezes traziamos o texto biblico, faziamos lembrancinhas. Tinha
o pessoal da animagdo também, que estava ali pelo canto (RONALDO, 2023).

As divisdes de tarefas criavam nos jovens essa responsabilidade e o compromisso
de participacdo. “Todo encontro tinha uma equipe que coordenava 0s nossos encontros”
(MARI, 2023). Os temas debatidos sempre partiam da realidade do grupo, das questdes
pessoais que estavam muito presentes. Vale destacar a importancia destes temas geradores
como elementos importantes na construgdo de saberes para estes adolescentes.

Os debates tinham como fun¢do impulsionar a relacdo entre os individuos e
principalmente a troca de experiéncias, oportunizando a a¢ao de didlogo entre os membros e
respeitando as diferengas que surgem de visdes de mundo singulares. Por isso, tematicas
individuais, principalmente as proprias da fase de adolescéncia, eram importantes para a
construcdo do saber em grupo. “A gente fazia debates sobre assuntos que a época estavam
bem aflorados, sobre juventude, por exemplo” (MARI, 2023). Ronaldo (2023) recorda que os
temas iniciais acabam por estar ligados a Igreja. “Até porque também eram pessoas vindo da
crisma. Entdo, era esse perfil adolescente”.

A diferenga de geracdes era outro assunto bastante tratado nos encontros do
Alianca. Mari lembra que certa vez teve problemas com o pai, que chamou sua atengdo em
um evento de reza do terco. A Mari lembra que foi acolhida pela ex-catequista Norli. Esse
tipo de acolhida era comum acontecer. “A Norli me disse: ‘ndo te preocupa, isso ¢ um fato de
conflito de geragdo, entre teus pais e tu, tens que aprender a lidar com a forma do teu pai ser’”
(MARI, 2023).

A participante recorda que esse tipo de conflito servia para que o grupo pudesse
discutir diferencas de geracdes e a relagdo entre pais e filhos. O objetivo central da proposta
era superar uma visdo ingénua de mundo, e permitir que os adolescentes despertassem uma
consciéncia critica, assumindo assim papéis de sujeitos responsaveis pela realidade
socio-historica que os rodeava.

Reforcamos que esse processo de formagdo ocorria por conta da agdo-reflexao
que acontecia no grupo. Nao eram apenas discussdes teoricas, religiosas e de senso comum.
Na verdade, como relembram os integrantes do Alianga, depois dos debates os jovens partiam
para a agdo. Foi o caso da Campanha da Fraternidade da época, quando os participantes foram

visitar o asilo. Durante a Quaresma, o grupo se propds a praticar a caridade.
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Entdo a gente ia em cima desse tema e discutia entre o grupo, o que a gente podia
fazer para melhorar 1a fora, ajudar, dentre outras praticas que o grupo comegava a
ter. Coletavamos alimentos ¢ faziamos uma visita, cantdvamos para os idosos,
alegrava a tarde dos velhinhos 14 no asilo. Isso ajudava a entender o que o outro
sofria. A gente ndo tinha esse entendimento e fomos aprendendo em grupo, trazendo
isso para nossa realidade (MARI, 2023).

Os assuntos debatidos também ficaram mais complexos, € com o tempo
comecou a mudar, o que era importante para avancar na formacao desses jovens. Esse avanco
faz parte do processo de aprendizagem, pois como disse Freire (1986, p. 14) sobre a
importancia do didlogo coletivo: “Os assuntos que se inseriram como fundamentais no corpo
inteiro da tematica, para melhor esclarecer ou iluminar a tematica sugerida pelo grupo
popular”.

Essa complexidade de acgdo-reflexdo no Alianga ganhou ainda mais intensidade
com a participagdo dos membros em outros espacos. “A discussao do grupo, ela foi mudando.
A participacdo na Caminhada da Libertacdo, no RACA, trouxe para gente outros temas”
(RONALDO, 2023). Os encontros que a Pastoral da Juventude proporcionou trouxeram novas
relagdes de debates, saindo das temdticas mais ingénuas do dia a dia para assuntos mais

criticos da sociedade. “Nos comecamos a trabalhar temas mais politicos”, disse Ronaldo.

Politica de participacdo, esquerda, direita, socialismo, igualdade. A questdo dos
pobres. Transformag@o social. Era uma transformagdo social bastante presente.
Como ¢ que a gente pode fazer? Como ¢ que a gente pode agir para transformar a
sociedade? E a gente entendeu que a transformacdo ndo era individual, era do
coletivo. A organizagdo, dai, j4 comegava a incorporar o conceito de partido politico,
o sindicato (RONALDO, 2023).

Tais debates tinham como fungdo tensionar, trazer o conflito entre o saber ja
construido por cada individuo com o saber em processo de construgao coletiva e da discussao
em grupo. Através da experiéncia de cada um no grupo € possivel estabelecer um nivel de
compreensao da realidade, sendo assim € possivel perceber a problematizagao.

Para Freire (2017), todo o ser humano ¢ portador de conhecimento, ndo
importando a idade, a classe social, o nivel de escolaridade. Este conhecimento que consiste
no conjunto de saberes ndo ¢ algo estanque, estd sempre em movimento, acontece nas
contradigdes do mundo e da sociedade. Portanto, este conhecimento ndo se da de forma
isolada, mas nas relagdes sociais, na troca, no encontro entre os individuos, no didlogo, em
grupo e na sociedade.

E os tensionamentos aconteciam durante os debates, como rememoram os dois

entrevistados. “Eu lembro, claro, havia uma divergéncia de ideias, e de convencer o outro,
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entdo muitos debates eram bastante calorosos. Teve reunido, por exemplo, que o outro saiu da
sala por discordar da ideia do outro. Um discorda, um concordava e saia da sala. Mas depois
voltava” (HOMEM, 2023).

Para a participante Mari, o consenso chegava depois de muitas discussdes. “Nos
vamos discutir, n6s vamos conversar € vamos ver no que vamos nos enquadrar. A gente teve
essa experiéncia de sentar, conversar € muitas vezes chegar num denominador” (MARI,
2023). O dialogo, para Freire (2017), ¢ entendido como 0 momento em que 0s jovens ou 0S
seres humanos podem se encontrar para refletir sobre a realidade.

Dessa forma, fazem e refazem na possibilidade de serem conscientes. “O didlogo
deve ser entendido como algo que faz parte da propria natureza historica dos seres humanos.
E parte de nosso progresso historico do caminho para nos tornarmos seres humanos”
(FREIRE, 2017, p. 122-123).

Os debates implicavam

“uma metodologia que ndo pode contradizer a dialogicidade da educacdo
libertadora. Dai que seja igualmente dialdgica. Dai que, conscientizadora também,
proporcione ao mesmo tempo a apreensdo dos ‘temas geradores’ e a tomada de
consciéncia dos individuos em torno dos mesmos (FREIRE, 2017, p. 87).

Nessas condicdes, o grupo fazia debates do coletivo, o que, para Miotello, tinham

uma caracteristica de serem sempre de forma circular.

Quase sempre ficava em roda, ndo ficava assim como em cadeira de escola, era em
roda, de modo que todo mundo se visse, se tivesse muita gente, fazia duas ou trés
rodas, assim, fechando, mas todo mundo precisaria estar junto, se vendo, sabendo
que ninguém era mais importante do que outra pessoa (MIOTELLO, 2023).

Para Castro (2020), quando estdo em roda, existe um contrato estabelecido entre
os participantes, possibilitando um espago onde as vozes do didlogo circulam entre os
participantes, existindo a possibilidade da linguagem. “As historias contadas na roda nos
provocam e muitas vezes queremos falar. Outras vezes as histdrias nos provocam a escutar”
(CASTRO, 2020, p. 73). Dessa forma, o grupo usava da metodologia de forma mais dialdgica
possivel com suas formagdes circulares. A possibilidade de estarem sentados em rodas e
construindo juntos era importante para o debate, a ideia da horizontalidade sem hierarquia de
saberes permitia que os jovens pudessem se abrir ao debate e construir assim novas formas de

saberes.
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Essa questdo da horizontaliza¢do do poder nos grupos de jovens era uma coisa muito
preservada, aqui ninguém manda, todo mundo ¢ conduzido pela discussdo, pela
conversa, pela Biblia, pela oragdo, mas ndo tem quem manda e quem ¢ mandado. Se
tentava acabar com isso cada vez mais, até porque acho que jovem também precisa
disso, se sentir ele proprio na condugdo do processo, ¢ quando € junto, quando ¢ em
comunhdo, quando é mais gente fazendo isso junto e a gente se sente parte
(MIOTELLO, 2023).

Este sentido de horizontalidade dado ao grupo parte da ideia ja defendida por
Paulo Freire (2017, p. 95) de que os seres humanos se educam e aprendem entre si, na
participagdo, em conjunto, ndo se educam sozinhos, trilham o caminho do aprendizado em
conjunto e sdo mediatizados pela sociedade e a realidade que os circunda. Outro elemento
lembrado pelo participante Ronaldo foi o respeito a diferenga que aprendeu com o coletivo.
“Na época a gente discutia muito e era nas reunides e todo mundo podia falar, entdo hoje eu
ainda trago isso, assim, essa ideia de que se d€ a diferenga mesmo que seja completamente
oposta do que pensa” (RONALDO, 2023)

Os encontros de grupo, como ja citados, ndo se encerram em si mesmos, 0 grupo
como ponto de partida do processo de formacdo proporciona o encontro entre os jovens de
grupos diversos. A organizagdo eclesial a que o grupo pertence contribui com a possibilidade
de dialogo. Sader (1991) sugere que nas pastorais da Igreja existe pluralidade de grupos que
se reinem e se encontram em uma caminhada maior. Em especifico, o grupo alinhou sua
caminhada com a Pastoral da Juventude, que se organizava em Pardquia, Comarca e Diocese.

O encontro ocorrido entre os participantes dos diversos grupos era fundamental
para o processo formativo. Miotello (2023) explica que a formagao era conduzida em dois
momentos: o Grupo de Jovens e o que ele chama de Movimentos de Massa, que eram eventos
de maior porte. “As reunides desses pequenos grupos se multiplicavam pelos cantos, pelas
garagens. Entdo, nas reunides de pequenos grupos, iam surgindo esses movimentos de
politizagdo, de compreensdo da sociedade, de discussdao do mundo novo e tal”. Conforme o
ex-padre, muitos dos eventos chegavam a reunir 20 mil jovens em caminhadas. Esses
encontros citados ja foram mencionados neste trabalho, como por exemplo o ENJOCRI, o
RACA ¢ a Caminhada da Libertacao.

Os eventos que reuniam outros grupos tinham também objetivos de formacgao
politica, como relembra Ronaldo participante. “Era momento de formagdo politica, porque
esses encontros também tinham temas. Por exemplo, o ENJOCRI tinha caminhada na cidade,
fazia caminhada, passeata. A Caminhada da Libertagdo em Criciuma, pelo que eu me lembro,

era 0 tema mais voltado para a realidade social”. Assim, eram dois momentos em que
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partilhavam a vida, um no pequeno grupo € o outro que era o movimento de massa. Miotello

classifica da seguinte forma:

Essa mistura dessas duas forgas, esse movimento de grupo, que era de estudo, de
politizagdo, de conscientizagdo, para usar uma palavra mais freiriana. E o
movimento de massa, que era ideoldgico, que era mostrar forga, era ir para a rua e
dizer: “nds somos muitos, nds temos forca, nés podemos mudar o mundo”. E aquilo
fazia os grupos voltarem para casa com um tesdo impressionante. Era muito bom
(MIOTELLO, 2023).

A analise que o participante faz ¢ que esses momentos eram revoluciondrios,
como refor¢a o integrante Ronaldo ao declarar que “aquilo ja era muito revolucionario. Para
nods, a gente entendeu que era uma forma de protesto contra o sistema. Até porque nds éramos
muito jovens, ja éramos jovens” (RONALDO, 2023).

Essa ideia apresentada de ser jovem traz consigo o pensamento de uma das
primeiras experiéncias de profundidade com temas mais militantes, principalmente o avango
no debate politico realizado por aqueles jovens que conseguiam enxergar para além da sala.
Aqui, destacamos o avango desse processo formativo, primeiro com os debates, depois com as
visitas em diversas realidades, e posteriormente no contato com temas mais politicos, onde
encontravam outros jovens que pensavam de forma semelhante. Ou seja, estes adolescentes
ideologicamente ndo se sentiam sozinhos em uma estrutura organizacional.

A linha ideoldgica seguida naquele momento tinha como principio ligagdes com o
Cristianismo da Libertacdo, baseado em pensamentos religiosos que garantiam uma régua
¢tica-cristd. “A luta armada, ndo. A luta armada era uma discussdao que, a principio eu me
lembrava, n6s ndo concorddvamos. Mas, era revolucionario participar e discutir esses temas.

E isso nos moldou” (RONALDO, 2023).

4.6 A IMPORTANCIA DO GRUPO ALIANCA PARA A FORMACAO HUMANA

Durante as entrevistas sobre o Grupo Alianga nenhum dos entrevistados
relembrou memoria negativa ou uma recordagdo que nao fosse de saudade ou nostalgia.
Todos referendaram o grupo como importante espagco para sua formagdo. Alguns dos
integrantes ainda mantém amizades que duram mais de 40 anos. No ano de 2019, integrantes
que participaram em algum momento da caminhada reuniram-se, alguns ndo tinham mais
contatos, outros reforcaram lacos. Experiéncia formativa importante, reforcada por Larrosa

(2002, p. 24).
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A experiéncia, a possibilidade de que algo nos aconteca ou nos toque, requer um
gesto de interrupgdo, um gesto que ¢ quase impossivel nos tempos que correm:
requer parar para pensar, parar para olhar, parar para escutar, pensar mais devagar,
olhar mais devagar, e escutar mais devagar; parar para sentir, sentir mais devagar,
demorar-se nos detalhes, suspender a opinido, suspender o juizo, suspender a
vontade, suspender o automatismo da ago, cultivar a atencdo ¢ a delicadeza, abrir os
olhos e os ouvidos, falar sobre o que nos acontece, aprender a lentidao, escutar aos
outros, cultivar a arte do encontro, calar muito, ter paciéncia e dar-se tempo e
espaco.

A parte religiosa foi uma das experiéncias marcantes, deixando sobretudo uma
forma de pensar que ¢ herdada daquele espago. A participante Mari explica que a “parte
religiosa partia de que todo mundo tem um sonho. Mas o intuito do grupo era, tu ter uma
familia, tu seguir a tua religido, o teu proposito” (MARI, 2023). Entende-se pela fala da
participante que o grupo deixa em sua vida a heranga da religiosidade e o sonho de constituir
familia.

Para ela, a “politica em si, ela estd em todos os segmentos, seja na tua familia, no
teu trabalho, na tua casa. Visdes diferentes, nés sempre vamos ter, mas naquele momento ali,
em que eu participei do grupo, esse momento politico em si ndo. Nao aparecia. No nosso
grupo ali ndo aparecia, mas ajudou muitos a sermos o que ndés somos hoje, com certeza”
(MARI, 2023). Mesmo nao aparecendo nas falas durante a entrevista, a politica surge nas
respostas da jovem participante sobre o grupo. No entanto, em sua memdria, a religiosidade
falava mais forte.

Ja para Ronaldo “a primeira influéncia ¢ a questdo da inclinacao politica mais
coletiva. Projeto politico coletivo”. Na realidade, para ele a cobranca que o grupo tinha sobre
a pratica e teoria na vida era fundamental. “O que a gente falou na reunido e o que a gente
deveria agir” (RONALDO, 2023). O ex-participante declara que at¢ hoje mantém esta pratica,
do que diz e o que faz para ser coerente consigo. Freire (2003) destaca que na formacao era
essencial diminuir a distancia entre a teoria e a pratica, a tal ponto que em determinado
momento a teoria e fala do individuo sejam reconhecidas com a pratica de vida.

O fato de terem formacao eclesial ndo os deixava alienados sobre os problemas
que o grupo, ou mesmo a Igreja, também apresentavam. Mari diz que se afastou de tudo
depois de uma separagdo conjugal. J4 Ronaldo olha com uma visao critica a relagdo eclesial e
afirma que isso também ¢ herancga do grupo. “Portanto, me incomoda quando eu vou a missa,
ainda hoje, e o discurso do padre fica dizendo que a nossa igreja ¢ Catdlica, que a igreja € a
unica igreja, isso incomoda. Isso também ¢ reflexo do grupo na minha vida” (RONALDO,

2023). A experiéncia do grupo influenciou também ambos de forma politica, de maneira
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diferenciada. A formacgao politica de ambos os entrevistados levou por caminhos diferentes,
mas pelo reconhecimento do grupo como responsavel.

Para a participante, a experiéncia de grupo passou pela sua condi¢cdo de vida. “Eu
me casei cedo, eu me separei cedo também, mas eu me lembro, final de 1984, eu fui morar na
Icara, que ai a gente comprou um terreno, construiu 1, eu j& tinha um bebé de trés meses”
(MARI, 2023). A condi¢do do local onde morava era de um loteamento novo, com poucas
moradias, com o passar do tempo a populacdo foi aumentando e os problemas com
saneamento basico e falta de 4gua atingiram o bairro da participante. “Eu fui presidente do
bairro, eu era a metida na escolinha dos meus filhos, eu botava uma fantasia para brincar com
as criangas, eu ia pra escola deles fazer comida, essa visdo veio 14 de tras” (MARI, 2023).

A participacdo no bairro e na realidade que ela vivenciava lhe motivou a luta

comunitaria.

Eu acho que foi 1989, Igara ndo tinha agua encanada. E nés ndo tinhamos
agua. E ai aquela situagdo de ndo ter agua foi se agravando. E o que
aconteceu? Eu fiz um movimento, enquanto bairro, enquanto cidade, levei
um pessoal, tudo numa passeata, até a prefeitura e cobramos o prefeito”
(MARI, 2023)

A participagdo comunitéria e o envolvimento deu-se como experiéncia também de
grupo, que proporcionou este espaco de debate e visdo coletiva 14 durante sua formacgao
juvenil. “O grupo ajudou a criar, a ver que tinham algumas coisas que precisavam ser
resolvidas. Alguma coisa para fazer, ndo s6 por mim, mas pelo meu proximo” (MARI, 2023).

Dando continuidade expde que.

Esse movimento veio 14 de tras, daqueles movimentos que a gente fazia enquanto
grupo, para tentar o qué? Uma vida melhor para outras pessoas, ndo pensar s6 no
nosso umbigo, né? Cara, ¢ facil, a minha barriga ndo estd com fome, eu ndo estou
sentindo sede, os outros que se explodam. Isso ja veio 14 de tras, entdo isso fez a
gente, enquanto grupo, até hoje sermos assim (MARI, 2023).

A praxis enquanto reflexdo e acdo contribui para a transformagao da realidade em
fonte de conhecimento reflexivo e criagdo (FREIRE, 1981). Ou seja, uma vez que a pratica
humana implique uma analise da reflexdo critica com participagdo coletiva, de forma
participativa e protagonista, atua no sentido de nao estar “domesticando” os seres humanos,
de ndo coisifica-lo.

Se para Mari a participagao sofreu influéncia comunitaria, para Ronaldo foi no

movimento estudantil.
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Vamos participar pelo menos do centro do Grémio Estudantil. Isso eu me lembro. Ai
veio essa demanda do grupo, tanto que quando estudava no Marista eu participei de
uma chapa, que era de oposi¢ao. Existia a Unido Democratica Estudantil, era o0 nome
da minha chapa no Marista, e a outra era Associa¢do Marista Estudantil, ou Amigos
do Marista, uma coisa assim. Entdo, s6 pela sigla do nome, so pela sigla Unido
Democratica Estudantil, isso ja dd para perceber que eu trazia elementos da
discussdo do grupo para o meu dia a dia também, que na época éramos estudantes
(RONALDO, 2023).

A fala de Ronaldo demonstra que a participagdo no grupo pode ter levado
integrantes a algum tipo de militincia politica. E preciso frisar que nem todos seguiram um
caminho de militdncia, no entanto, para o participante, que se declara de esquerda, existiam
dois caminhos dentro do grupo, os que tinham uma participagdo mais ativa com o grupo

acabaram seguindo um caminho de esquerda.

A minha avaliagdo ¢ que tinham esses dois grupos. Os grupos que eram mais
participativos. As pessoas se direcionaram para uma posic¢ao de esquerda. Os outros,
ndo sei. Eu sei os que me posicionaram até hoje. E possivelmente dos outros que
talvez ndo estejam engajados, talvez tenham sido um pouco mais de classe, talvez
alguns mais de centro. Hoje em dia sdo mais conservadores. Mas categoricamente
posso dizer que os mais atuantes seguiram mais para o caminho da esquerda, sem
duvida (RONALDO, 2023).

Os participantes do grupo entrevistados nesta pesquisa possuem ligagdes politicas
diferenciadas. Ronaldo, sem filiacdo partidéria, classifica-se como alguém de esquerda. “Eu
nunca fui filiado, mas sempre fui simpatizante” (RONALDO, 2023). Ainda afirma que sua
participagcdo ocorreu no Movimento Estudantil Universitario e na Pastoral Universitaria. “Eu
participei do DCE, nossa chapa ganhou. Entdo, eu continuei no movimento estudantil”
(RONALDO, 2023). A sua formacgdo académica e a profissdo de professor universitario
também receberam contribui¢des da experiéncia do grupo de jovens.

A forma de pensar de Mari, que tendo filiagdo partidaria ndo se importa com as
posigdes dos partidos politicos. Mari também nao se declara nem de direita ou esquerda, mas
como alguém que participa quando precisam dela. "Eu tenho uma filiagcdo, mas hoje isso para
mim nado faz diferenca nenhuma. Independente do meu cargo, eu sou efetiva, mas me filiei 14
atras. E o Partido Progressista” (MARI, 2023).

Ela também foi filiada anteriormente ao PMDB e declara sua rejeicdo com
partidos politicos. “Se o partido fosse bom, ndo tinha o nome de partido. Isso ¢ uma ideologia
minha. E ¢ isso que eu faco todos os dias, ajudar essas pessoas” (MARI, 2023). Ela conclui
que sua participacao politica em ajudar os outros, principalmente na comunidade, vem de uma

experiéncia religiosa que o grupo contribuiu. “Porque essa participagdo comunitaria ¢ uma
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participagdo politica, né? Foi 14 do grupo isso” (MARI, 2023).

Estes sujeitos passaram por uma experiéncia ¢ de forma ndo intencional sofreram
influéncia do grupo, como demonstram seus proprios relatos. Durante a entrevista, isso fica
ainda mais evidente, j& que, passados mais de 40 anos, as lembrangas saudosistas do grupo
demonstram a importancia em suas vidas e na formag¢ao humana de cada um. O grupo nao era
responsavel pela formagdo apenas politica, mas humana, social, religiosa. Nesse sentido, o
Alianga cumpriu sua missdo de formar e deixar uma marca naqueles que participaram,
proporcionando autonomia, consciéncia critica, protagonismo e liberdade para que os jovens

seguissem seus caminhos como bem entendessem.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Uma das cangdes cantadas na Pastoral da Juventude, ndo s6 pelos jovens da PJ, mas
pelos movimentos sociais brasileiros e novos atores que entraram em cena pos-Golpe Militar
de 1964, era a cancdo “Pra ndo dizer que nao falei das flores”, do compositor Geraldo Vandré.
No inicio da cangdo, escutamos: “caminhando e cantando e seguindo a cangdo, somos todos
iguais bragos dados ou ndo”. Esta musica que por geracdes fez parte da militancia e também
diz muito sobre o processo de formacdo que foi o Grupo Alianga, analisado nesta pesquisa,
em uma época de transicdo e mudanca de nossa sociedade.

A militdncia politica, participacdo e consciéncia da-se de diversas maneiras na
sociedade. Os grupos organizados contribuem com a formacao dos individuos, sejam eles
escola, igreja, grupos de cultura, feministas, entre outros. Importante destacar que a fungdo de
destaque ¢ sempre o processo de formagao.

Um dos objetivos quando iniciamos a pesquisa era compreender como ocorreu a
formacdo de liderancas sociais e politicas na Pastoral da Juventude e pelos grupos de jovens
em Criciuma na década de 1980. Dessa forma, utilizamos a experiéncia do Grupo Alianga
com depoimentos de integrantes e de um assessor religioso da época. Dezenas de
possibilidades de andlises surgiram ao longo do processo de escrita e pesquisa, uma delas
utilizamos para responder como ocorria a gestagao de liderancas e militantes nesse espaco.

O processo formativo que tentamos entender foi a partir de uma visdo e numa
perspectiva freireana de formacao libertadora com base nas experiéncias do Cristianismo da
Libertagdo. A ansiedade em responder tal questionamento vinha com a ilusdo de que a
estrutura formativa fosse uma forma de tedricos de esquerda garantirem a formagdo de
militantes politicos de esquerda.

No entanto, esta ndo € a resposta encontrada na dindmica de formac¢ao dos jovens.
Na verdade, ao procurarmos nos documentos da Pastoral da Juventude ou da Igreja, ndo
encontraremos esta condi¢cdo aos que participavam dos encontros. Neste primeiro momento,
ndo encontramos militantes engajados em lutas sindicais e partidarias, mas jovens iniciando
sua formacao politica.

No capitulo primeiro deste trabalho refletimos sobre a opgao pelos pobres e os
espacgos formativos dos jovens, tendo como parte introdutoria o surgimento de tal escolha por
parte da Igreja, principalmente na América Latina. Foi a partir dessa opg¢ao pelos

empobrecidos somada as experiéncias locais que se conceitua a Teologia da Libertagdo, que
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serviu como arcabouco tedrico e teologico para as Comunidades Eclesiais de Base, da qual a
Pastoral da Juventude € integrante, bem como o grupo Alianca.

Foi utilizando o método “Ver-Julgar-Agir”, herdada da agdo catdlica
especializada, que os grupos garantiam uma metodologia para aqueles que estavam inseridos
na vivéncia eclesial. Assim, entendemos que o grupo Alianca experimentou ser base para
formar cidaddos que vivenciaram e desenvolveram-se por meio do Cristianismo da
Libertacao, conceito que foi aplicado por Lowy (2016) para explicar aqueles que estavam
inseridos nesta perspectiva de igreja e sociedade.

Nem todos aqueles que passaram pelo grupo se transformaram em militantes
inspirados no Cristianismo da Libertacdo com analises da sociedade de cunho marxista, seria
até um erro fazer esta afirmacdo. A experiéncia histérica narrada no primeiro capitulo ¢ o
contexto para a criagdo do Grupo Alianga, ndo seu fim, e sim no caminho de uma possivel
militancia, porque utilizou de metodologia baseada nas ideias de Paulo Freire. E importante
destacar que Paulo Freire ndo foi estudado diretamente no grupo, mas suas teorias
influenciaram o caminhar do processo formativo, como demonstrou um dos lideres, o Padre
Miotelo.

Porém, as andlises apresentadas em Pedagogia do Oprimido comungam com os
principios da Teologia da Libertagdo e das CEB’s, mais que isso, se confundem sobre qual
teve influéncia ou foi influenciada. Mas a importancia esta nos principios da experiéncia de
comunidade que possibilitou olhar (VER) para a sociedade e sua realidade, dialogar
(JULGAR) como estava a comunidade e conflitar o real com principios cristaos.

No capitulo dois verificamos como o grupo se transformou em espago de
formacgdo, buscando refletir sobre a experiéncia historica e pedagdgica da Pastoral da
Juventude. Esta secdo foi fundamental para refletirmos sobre a historia da PJ e sua pedagogia.
Primeiramente, a analise sobre a formagdo humana em uma perspectiva libertadora em Paulo
Freire, bem como no que escreve Larossa (2002, p. 22) em sua obra sobre a experiéncia,
quando afirma ser: “aquilo que ‘nos passa’, ou que nos toca, ou que nos acontece, € a0 nos
passar, nos forma e nos transforma”.

Os jovens que passaram pela formagdo no Alianga tiveram cada um a
possibilidade de vivenciar experiéncias e com elas ser transformado e formado. Esta vivéncia
compreendida como lugar social, religioso e politico, possibilitando didlogo, reflexdo e
conscientizagdo. Sendo assim, conseguimos perceber que o grupo Alianga foi sim um espago
de experiéncia dialdgica para os jovens participantes.

Diante dos fatos apresentados, entendemos que a insercdo na Pastoral da
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Juventude foi essencial para o desenvolvimento de jovens engajados, conscientes e
comprometidos com a transformacao social, como percebemos ao analisar a fala dos nossos
entrevistados. Ao longo deste estudo, exploramos as principais caracteristicas e elementos
envolvidos nesse processo formativo, bem como seu impacto na vida dos jovens e na
sociedade como um todo.

O grupo de jovens, como uma organizagdo eclesial, buscou promover o
protagonismo destes adolescentes, encorajando-os a refletir sobre sua realidade, aprofundando
a fé, mas também estimulando a participagdo ativa na constru¢do de uma sociedade mais justa
e fraterna. Estes elementos foram fundamentais para refletir o desenvolvimento do Grupo
Alianca, a formagdo que garantiu autonomia evidenciando a garantia de vozes ativas na
comunidade, abrindo espago para que tivessem a oportunidade de ter sua palavra pronunciada.

Vale ressaltar ainda que estamos falando neste trabalho sobre juventudes, por isso
¢ importante compreender o qudo complexo pode ser seu conceito para a sociedade moderna.
Nossa concepcao adotada foi a de juventudes como sujeitos de direito, carregados de
oportunidade de serem protagonistas, ndo em um futuro préximo, mas agentes ativos de suas
historias. Dito isso, os jovens ndo apenas estavam sendo preparados no grupo, mas se
formando e experimentando o protagonismo daquele momento. Porém, frisamos que esta fase
da vida deve ser entendida como transitoria para vida adulta, e no caso do grupo estudado,
com jovens de 15 a 17 anos que estavam iniciando uma formagao, isso deve ser levado em
consideracao.

No capitulo trés realizamos a reflexdo sobre a historicidade do grupo Alianga.
Nossos esfor¢os foram para compreender como funcionava o grupo de jovens da Pastoral da
Juventude em sua metodologia propria. Chegamos a conclusdo que o Alianga seguia uma
metodologia apresentada pela PJ, vivenciando cada fase metodolédgica, desenvolvendo com o
passar do tempo, crescendo na organiza¢do e amadurecimento dos temas debatidos.

As referéncias adultas foram necessarias no desenvolver do grupo. Citamos aqui
duas referéncias lembradas pelos entrevistados do estudo e que participaram: o Padre
Valdemir Miotello e a leiga Norli Maria de Souza. O papel que ambos exerceram sobre a
formag¢do dos jovens foi imensuravel. Norli, no acompanhamento direto do grupo no
desenvolver da formacao, era uma espécie de brago acolhedor dos adolescentes, exercendo o
papel de assessora que conhecia a vida dos jovens, respeitava a fase juvenil, seus conflitos e
caminhava pelas mudancgas de fases, respeitando e desenvolvendo o protagonismo naqueles
jovens.

J& o entdo Padre Miotello era referéncia religiosa, politica e intelectual,
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proporcionou aos jovens romper seus circulos de vivéncia e olhar a realidade da sociedade por
outras perspectivas. Miotello teve a funcao de ser referéncia para rompimentos de tabus na
sociedade da época. Sua participagao foi decisiva como figura questionadora, de certa forma
até revoluciondria, sendo responsdvel em apresentar os principios do Cristianismo da
Libertagdo, com visitas aos presidios e na regido de prostibulos, levando a oragdo do terco e
noite de vigilias no sacrario. Alias, seu lado radical o colocou numa imagem de “mito” da
época deste ex-padre que, sem duvidas, carece de mais estudos e pesquisas, pois seu
envolvimento ndo foi apenas neste grupo, Miotello exerceu influéncia sobre projetos eclesiais,
politicos e sociais em Criciuma.

Foram utilizados dois instrumentos para analise do grupo, as Atas como recurso
documental e as entrevistas como técnica de aprofundarmos e entendermos a formagao do
grupo. Percebemos que a vivéncia dos adolescentes desenvolveu a formagdo daqueles
individuos, de forma religiosa, social, politica, comunitéria e pessoal, por meio de uma agao
dialégica e de protagonismo juvenil.

A experiéncia coletiva proporcionou um processo de consciéncia dos
participantes, desenvolvendo protagonismo por meio de palavras utilizadas com a relagdo
entre os integrantes € o mundo. Pois, como afirma Paulo Freire (2017), € no didlogo, ou seja,
na palavra, que os homens e as mulheres se conscientizam e refletem sobre a realidade que os
cerca através das experiéncias vivenciadas. Todo este processo de autonomia e de liberdade
na compreensao dos sentidos foram mediados pela opcao eclesial.

Nesse contexto, o grupo desempenhava um papel essencial ao fornecer
ferramentas teoricas, praticas e religiosas para que os jovens pudessem assumir esse papel de
protagonistas naqueles espacos € em suas vidas. O desenvolvimento da forma¢do humana
teve fundamental importancia para o processo de crescimento pessoal, ja& que por meio do
didlogo entre os participantes abriam-se oportunidades para o entendimento enquanto jovens e
de como passar pela fase da vida dos conflitos geracionais, familiares, amorosos, de duvidas
sobre o futuro, uso de entorpecentes.

Assim, a realidade que vivenciavam por meio dessas experiéncias na sociedade
proporcionou, de certa forma, a constru¢do de um projeto de vida para cada um destes
participantes. Essa abordagem integral que reconhece a complexidade da realidade juvenil e a
importancia de uma formacdo que promova o crescimento integral foi verificada
principalmente quando abordamos os temas das reunides realizadas como uma forma de agao
dialdgica e reflexiva.

A pedagogia participativa e dialdgica foi essencial para o grupo. Através das
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reunides em que a metodologia era baseada em temas geradores o debate de ideias acontecia,
incentivando-os a expressarem suas opinides, a escutar os outros € a trabalhar em equipe para
buscar agdes aos desafios apresentados a partir de uma realidade social. Essa abordagem
fortalece a capacidade dos jovens de se tornarem agentes de mudanga, engajados em agdes
concretas e projetos que contribuam para a transformacgao social. Era através do didlogo que
os jovens eram desafiados a questionar estruturas de poder existentes € buscar mudanga e na
constru¢do de uma juventude critica e comprometida com a possibilidade de um mundo mais
democratico e solidario.

Uma das principais contribuicdes do Grupo Alianca foi a oportunidade do
exercicio da democracia. Uma destas marcas foi o conviver com o contraditorio e o conflito.
A possibilidade do embate de ideias criou naqueles jovens mecanismo para conscientizagao
da sociedade em que viviam. E necessario recordar que a democracia no inicio da década de
1980 tinha um valor consolidado na sociedade, e era ainda mais importante para os jovens em
experiéncia eclesial com principios de matrizes discursivas da Teologia da Libertagcdo. O
Grupo Alianca fazia parte de uma das tendéncias, que, segundo Sader (1988), era responsavel
pela nova democracia brasileira juntamente com o novo sindicalismo e o novo partido de
esquerda (PT), inseridos neste processo de constru¢do como novos atores em cena num Brasil
p6s-Ditadura Militar.

A democracia proporcionada pelo didlogo coletivo moldou jovens, passando por
uma experiéncia nova, com a possibilidade de falar sobre a realidade social, sobre a vida, sem
medo de serem presos por expressar seu pensamento. O Grupo Alianga ¢ um dos primeiros,
dentre tantos que iniciaram naquele momento, a aglutinar jovens nesta perspectiva
democratica com influéncia da Igreja. Muito influenciado pelo padre Miotello, que vinha de
uma nova formacao eclesial baseada na Teologia da Liberta¢dao, seu ministério o levava a
assumir a organizacdo de diversos grupos e estar presente em realidades sociais dos mais
excluidos, gerando assim uma perspectiva politico-social aos jovens que participavam.

Democracia esta que para Marilena Chaui deve ser vista como um projeto coletivo
e emancipatorio, que busca a igualdade e a justica social. A vivéncia no Alianga permitiu este
projeto coletivo e o processo emancipatorio. A possibilidade do contraditério como expressao
democratica traz a perspectiva de acomodar e enfrentar diferentes formas de pensar,
promovendo a troca e o embate entre diferentes pensamentos. O grupo nao experimentou a
imposicao de uma visdo unica, pelo contrario, discutiu a importancia da tolerancia e do
respeito as diferencas para a construgdo de uma sociedade democratica, deixando marcas em

quem participou e vivenciou tais conceitos para a vida.
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O vivenciar coletivo destes jovens proporcionou experiéncias diversas e futuros
multiplos. Porém, isso ndo impediu que a formagdo tivesse sucesso para a vida dos
individuos, como ambos os participantes entrevistados relembraram e dedicaram ao grupo sua
formacdo humana, reconhecendo a experiéncia naquele momento como de extrema
importancia para a formacao de seus ideais atuais.

No desenvolver deste trabalho, observamos que a formacao dos jovens da Pastoral
da Juventude estd profundamente enraizada em valores como solidariedade, justi¢a social,
igualdade. E possivel destacar que a formagdo no grupo nao se limitou ao desenvolvimento
individual, mas buscou criar uma consciéncia coletiva e um senso de responsabilidade em
relacdo a realidade.

Por fim, os jovens que participaram do Grupo de Jovem Alianga tiveram uma
forma¢do humana baseada nos principios e valores do Cristianismo da Libertagdo,
mantiveram valores cristdos mesmo ndo mais participantes da estrutura eclesial. Por meio do
dialogo proporcionado pela metodologia dos temas geradores, o protagonismo juvenil € com
ele o valor de uma sociedade democratica e solidaria foi desenvolvido nestes cidaddaos que
hoje valorizam a importancia do coletivo.

O grupo nao formou apenas liderangas sindicais e partidarias. Antes de mais nada,
teve como principal fun¢do garantir uma formagdo critica e com a possibilidade de, com
liberdade, escolher qual caminho seguir, fazendo suas proprias leituras de mundo. E
fundamental destacar ainda que esta experiéncia ¢ a primeira dos jovens, que apds 1982
seguiram caminhos diversos, mas influenciados pelo Alianga, responsavel direto na gestacdo

destes individuos.
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